Biblica

et
Ks. Zdzistaw Zywica Patristica
Thoruniensia
Uniwersytet Warminsko-Mazurski, Olsztyn
zjzywica@poczta.onet.pl 15 (2022) 3: 71-87
ORCID: 0000-0003-3403-5108

ISSN (print) 1689-5150
DOI: http://dx.doi.org/10.12775/BPTh.2022.015 ISSN (online) 2450-7059

»Cala sprawiedliwos¢” (pasa dikaiosyne)
w Mateuszowej narracji o chrzcie Jezusa (3,13-17)

“All uprightness” (pasa dikaiosyne)
in Matthew’s Narrative of Jesus’ Baptism (3: 13-17)

Streszczenie. Autor artykulu, analizujac Mateuszowa perykope o chrzcie Jezusa, a w niej
szczegllnie jego material wlasny dotyczacy dialogu Nazarejczyka z Janem, dochodzi
do wniosku, ze uzyte w niej stowa ,,cata sprawiedliwo$¢” w narracyjnym i teologicz-
nym zamysle Ewangelisty petnia funkcje stéw kluczy do zrozumienia nie tylko samej
dziatalnosci Jana i chrztu Jezusa, lecz takze catego oredzia o krdlestwie niebios w jego
Ewangelii. Rzeczownik dikaiosyné rozumie on jako wole Boza. Za takim rozumieniem
przemawia fakt, ze faczy on go z czasownikiem plerog, za pomoca ktérego programo-
wo i konsekwentnie dowodzi w calej swej narracji, ze w Jezusie wypelniajg si¢ wszyst-
kie obietnice Boga. Dodajac za$ przymiotnik pasa przesadza, ze ma na mysli cala wole
Boza, czyli te juz objawiona, i te, ktdra jest objawiana w Dobrej Nowinie o krolestwie
niebios. Otwarcie niebios przez Boga i Jego glos obwieszcza zmiang dotychczasowych
relacji miedzy Nim a ludzkoscig i $wiatem, w zwigzku z dopelnianiem sig¢ calej sprawie-
dliwosci. Fakt, ze zostaly one otwarte Jezusowi, oznacza, ze te nowe relacje zostang zre-
alizowane w nowym stworzeniu i nowym ludzie, to jest Kosciele wszystkich narodow,
przez zbawcze dzielo Jezusa — Dziedzica Ducha Bozego i Stugi Paniskiego, ktory zbawi
ludzko$¢ od jej grzechéw i odnowi cale stworzenie. Poza tym, jego narracja o chrzcie
stuzy uwiarygodnieniu stéw Jezusa skierowanych do Jana.

Abstract. The author of the article, analyzing Matthew’s pericope about the baptism of
Jesus, and in particular his own dialogue of the Nazarene with John, comes to the con-
clusion that the words “all uprightness” in a narrative and theological intention of the
Evangelist are crucial to understand not only John’s activity and the baptism of Jesus,
but also the whole message of the kingdom of heaven in his Gospel. He understands the
noun dikaiosyné as the will of God. Such understanding is acceptable because it is con-
nected with the verb plerod, by means of which it programmatically and consequently
demonstrates with many narratives that in Jesus all God’s promises are fulfilled. By add-
ing the adjective pasa, he makes it clear that he has in mind the whole will of God that
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is, the will already revealed and the one that is revealed in the Good News about the
kingdom of heaven. The opening of the heavens by God and His voice announces the
change of the existing relations between Him, the mankind and the world, in connec-
tion with the completion of the all uprightness. The fact that they were opened to Jesus
means that these new relationships will be fulfilled in the new creation and new people
that is the Church of all nations through the saving work of Jesus - the heir of the Spirit
of God and the Servant of the Lord, who will save the mankind from its sins and revive
the whole creation. Besides, his narrative about baptism is used to authenticate Jesus’
words referred to John.

Stowa kluczowe: Jan, Jezus, chrzest, cala sprawiedliwoé¢, umitowany Syn, nowe stwo-
rzenie, nowy lud Bozy.

Keywords: John, Jesus, baptism, all uprightness, beloved Son, new creation, new people
of God.

Scena chrztu Jezusa w Ewangelii wedtug Mateusza (3,13-17) zamyka calg nar-
racje o dziatalnosci Jana Chrzciciela nad Jordanem jako jej punkt kulminacyjny
(3,1-17), podobnie jak to si¢ dzieje w Ewangelii Marka (1,1-11), z ktérej niewat-
pliwie Ewangelista Mateusz korzystal. W przejetym z niej materiale dokonal on
niewielkich zmian, pozostawiajac najistotniejsze fakty i okolicznosci calego wy-
darzenia. Mateusz rozbudowuje jednak przejeta narracje Marka (1,9-11) o do-
datkowe wydarzenie, jakie rozegrafo si¢ miedzy Janem a Jezusem, a mianowicie
o rozmowe miedzy Nimi co do sensu i znaczenia chrztu Nazarejczyka (3,14-15),
wprowadzong przez Jana Chrzciciela (3,14). W ich dialogu pojawia si¢ po raz
pierwszy rzeczownik sprawiedliwos¢ (dikaiosyné), poprzedzony przymiotnikiem
cata/wszelka (pasa) oraz czasownikiem wypetnic (pleroo), kilkukrotnie wystepujacy
w ewangelicznej narracji Mateusza. Nadto, niezwykle istotne znaczenie ma tu
fakt, ze sa to pierwsze stowa Jezusa wypowiedziane w tej Ewangelii. Zamykaja
one dialog, a wigc i przedstawiona w nim przez Jezusa argumentacje, zdecy-
dowanie przemawiajacg za udzieleniem Mu chrztu, po ktorej Jan, bez zadnych
dodatkowych uwag, wykonuje wole Galilejczyka. Tak dobrany i skomponowany
material narracyjny oraz zawarta w nim logika argumentacyjna wskazuja, ze to
wlasnie z powodu wypowiedzianego przez Jezusa zwrotu: cata sprawiedliwos¢
(pasan dikaiosynén), Mateusz dodaje do przekazu Marka material o rozmowie
Jezusa z Chrzcicielem. W zwiazku z powyzszym rodzg si¢ pytania. Jakimi racjami
kierowal si¢ Mateusz, dokonujac tej zmiany w przejetej od Marka scenie chrztu
Jezusa? Czyni to dlatego, ze chce juz w tym miejscu wprowadzi¢, bardzo istotny



,Cata sprawiedliwos¢”

dla calej jego ewangelicznej narracji, temat sprawiedliwosci? Jesli tak, to w jakim
celu to czyni? Czy ze wzgledu na to, zeby juz tu rozpocza¢ jawne i czytelne dla
adresatow odstanianie pelnego sensu i definitywnego znaczenia catej Bozej spra-
wiedliwosci, jaka oglosi i wypelni Jego umitowany Syn (3,17), na rozgrywajacym
sie wlasnie eschatologicznym etapie dziejow zbawienia (5,17-20; 4,12-17)? Jesli
to wlasnie ma na mysli, to zasadniczo pytamy o zaplanowang przez Mateusza
narracyjng i teologiczng funkcje, jaka ma owa pasa dikaiosyné spetni¢ w tej pery-
kopie, ale tez i w calej jego Ewangelii o Jezusie Nazarejczyku (2,23),a tym samym
w Bozym planie zbawienia ludzkosci, realizowanym w osobie i dziele Jego Syna,
a nastepnie w zbudowanym przez Niego Kosciele, obecnym w catym $wiecie, az
do sadu Syna Cztowieczego (16,13-20; 28,16-20; 25,31-46).

Struktura narracji o chrzcie Jezusa

1. Przybycie Jezusa nad Jordan w celu przyjecia chrztu (Mt 3,13 / Mk 1,9).
2. Dialog Jezusa z Janem Chrzcicielem - znaczenie i cel chrztu (Mt 3,14-15).
3. Scena objawienia przy chrzcie:
3.1. Wizja: otwarcie niebios i zstapienie Ducha Bozego na Jezusa (Mt 3,16 /
/ Mk 1,10).
3.2. Glos z nieba (Mt 3,17 / 1,11)".

1. Przybycie Jezusa nad Jordan w celu przyjecia chrztu
(Mt 3,13/ Mk 1,9)

Narracja Mateusza w tym wersecie, podobnie jak Marka, koncentruje si¢ na
chrzcie, jaki Jezus ma przyjac¢ od Jana. Nie podaja tu zadnych dodatkowych
informacji, gdzie dokladnie, w ktérym miejscu Jan udziela chrztu, lecz méwia
jedynie ogolnie o rzece Jordan (Mt: nad Jordanem; Mk: w Jordanie) oraz nie pre-
cyzuja czasu tego wydarzenia. Mateusz, w swoim stylu skraca tekst Marka za-

''w niniejszym studium, ze wzgledu na jego ograniczony rozmiar zastrzezony przez
Redakcje BPTh, zostanie wykorzystana struktura narracyjna zaproponowana przez Anto-
niego Paciorka (Paciorek 2005, 149). Wlasciwie oddaje ona narracyjnag kompozycje pery-
kopy 3,13-17. Identyczne i bardzo zblizone propozycje spotykamy w licznych publikacjach
i komentarzach po$wieconych tej jednostce narracyjnej, chociazby podanych w bibliografii.
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pewne w tym celu, aby przede wszystkim skoncentrowa¢ uwage czytelnika na
dialogu Jezusa z Janem i wydarzeniach jakie si¢ dokonaja po chrzcie. Pomija
wiec wzmianke o Nazarecie® oraz redukuje fraze: i stalo si¢ w tamtych dniach”
do krétkiego ,,wtedy”. Nadto dokonujac zmian w tekécie Marka tworzy fraze:
»2eby zosta¢ ochrzczonym przez niego’, dzigki czemu bardziej niz Marek pod-
kresla wole Jezus przyjecia chrztu®. Ewangelista Marek nie podaje wprost racji
jakimi kierowal si¢ Jezus przychodzac do Jana, zeby przyja¢ od niego chrzest.
Z wczesniejszej jego narracji dowiadujemy sie, ze pelni on prorocka funkcje
gloszenia Bozego oredzia w podwojnej formie: ,,gltosi chrzest nawrdcenia na od-
puszczenie grzechow” (1,4)° oraz glosi Tego, ktéry idzie za nim jako mocniejszy,
gdyz bedzie chrzcit w Duchu Swigtym, a nie w wodzie jak on (1,7-8). Zatem, czy
Marek sugeruje, ze Jezus chce poddac sie rytuatowi nawrdcenia i oczyszczenia
podobnie jak wszyscy inni przychodzacy do niego? Ale dlaczego mialby sie temu
podda¢ mocniejszy od niego, Ten, ktéry bedzie chrzcit w mocy Duchu Swigtego,
Tego Ducha, ktéry zstapi na Niego w czasie dokonywanego rytualu? Czy po
to Jezus chce przyja¢ chrzest, zeby pokaza¢, ze jednoczy On w sobie przeszle
doswiadczenie Izraela z Bogiem z dokonujacym si¢ teraz wlasnie nowym, juz
rozstrzygajacym spotkaniem z Bogiem w Jego osobie jako umifowanym Synu
(1,11)? A moze w tym celu, aby rozpocza¢ swa dziatalno$¢ od ukazania pelnej
prawdy o faczacej Go wyjatkowej relacji z Bogiem, Ze jest to wigz doskonata, co
zostanie objawione w czasie wizji zstepujacego na Niego Ducha i rozbrzmiewajg-
cego glosu z nieba - §wiadectwa samego Boga — Ojca o swym umitowanym Synu
(Mk 1,10-11)%? Na te watpliwosci i pytania udziela jednoznacznej odpowiedzi
sam Jezusa w narracji Mateusza (3,14-15).

% O Nazarecie jako miejscu zamieszkania Jezusa Mateusz poinformowat juz w 2,23.

? Podobnie rozbudowang frazg jak u Marka, Mateusz wprowadzil informacje o dzia-
talno$ci Jana Chrzciciela w 3,1:,,W tamtych za$ dniach”. I podobnie jak u Marka odnosi si¢
ona do calej dzialalno$ci Jana na pustyniiw Jordanie (Mk 1,4-11; Mt 3,1-17). Por. Luz 1992,
150; Sand 1986, 70.

4 Mk 1,9: i zostal ochrzczony w Jordanie przez Jana - kai ebatishéis ton Iordanen hypo
Ioannou”

> Tej informacji, wyjasniajacej sens i znaczenie dziatalnosci Jana Chrzciciela, Mateusz
nie przejmuje od Marka.

6 Por. Frankemdlle 1994, 183; Luz 1992, 153; Howard, Peabody 2000, 1211; Malina 2013,
95-96.W historii egzegezy zgloszono jeszcze wiele innych hipotez, niejednokrotnie sprzecz-
nych ze sobg. Por. Paciorek 2005, 150-151; Davies, Allison 2004, 320-322; France 2007, 118.
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2. Dialog Jezusa z Janem Chrzcicielem Jezusa - znaczenie i cel chrztu
(Mt 3,14-15)

Ewangelista Mateusz nie przejmuje od Marka informacji dotyczacej sensu i zna-
czenia chrztu udzielanego przez Jana zawartej w wersecie 1,4: ,glosi chrzest
nawrdcenia na odpuszczenie grzechéw”. Wprowadza natomiast nowy materiat
redakcyjny, umieszczajac go tuz przed samym rytuatem chrztu, podajac racje
jakimi kieruje si¢ Jezus przychodzac do Chrzciciela, aby ten ochrzcil Go podob-
nie jak innych. Racje te wyjawia On sam, a nie Ewangelista, jak to jest w przy-
padku narracji Marka, a zatem inna jest tez ich ranga, albowiem wypowiada je
tu poczety z Duch Swigtego Zbawiciel/Emmanuel (1,20-23). Mateusz, jako narrator,
redaguje wprowadzenia do stéw Jana i Jezusa, pozwalajac im osobiécie zwracaé
sie bezposrednio do siebie i prezentowa¢ wlasne argumenty przeciw i za chrztem.
Taka konstrukcjg narracji jeszcze bardziej wzmacnia autorytatywno$¢ stow Jezus.
Nalezy tu przypomnie¢, ze s3 to pierwsze stowa wypowiedziane przez Jezusa
w jego Ewangelii, a zatem, w narracyjnym zamysle Mateusza pelnia one funk-
cje stow kluczy do zrozumienia catego oredzia Jezusa o krdlestwie niebios (4,17),
zaprezentowanego przez niego w swoim dziele’.

Jan za$ powstrzymywal Go, méwiac: «Ja potrzebuje by¢ ochrzczony przez Ciebie,

a Ty przychodzisz do mnie?» Odpowiadajac zas Jezus rzekt do niego: ,,Ustap teraz,

albowiem godzi sie nam w ten sposdb wypelni¢ calg sprawiedliwo$¢”. Wtedy Mu
18

ustgpit”.

Jan probuje powstrzymac Jezusa, argumentujac, ze to on potrzebuje chrztu
od Niego, poniewaz jest mocniejszy od niego dysponujac wtadzg i moca udziela-
nia chrztu w Duchu Swigtym i ogniu (Mt 3,11), co absolutnie nie nalezy do gestii
Chrzciciela®. Z dotychczasowej narracji Mateusza jej czytelnik juz wie, dlaczego
Jezus jest mocniejszy od Jana i bedzie chrzcit Duchem Swigtym i ogniem (3,11). Dla-
tego ze w osobie Jezusa wypetnito si¢ juz wiele zapowiedzi Boga zapisanych w Pi-
smach Izraela odno$nie do Mesjasza: jako potomek Abrahama i Dawida (1,1)

7 Por. Luz 2000, 153.

8 Pomijamy tu kwestie pochodzenia tych wersetéw; czy stanowig one material whasny
Mateusza, czy tez przejal je z tradycji ustnej, badz tez ze zZrédla Q. Dyskusja w tej kwestii
nadal trwa, nie przynoszac jednak przekonywujacych rozstrzygniec.

? Por.] 1,29-34.
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poczat sie w dziewiczym tonie z Ducha Swietego (1,18-25); narodzit si¢ w Be-
tlejem (2,1-12); udal si¢ z Maryja i Jézefem do Egiptu (2,13-15), z Jego powodu
Herod dopuscil si¢ ogromnej zbrodni na chlopcach do lat dwéch (2,16-18);
wreszcie powrdcil z Egiptu do ziemi Izraela i zamieszkal w Nazarecie (2,19-23).
Réwniez pojawienie si¢ i dziatalno$¢ Jana zostata zapowiedziana przez Boga,
o czym za$wiadczajg Pisma Izraela (3,3)'°. Nie powinna zatem dziwi¢ czytelnika
reakcja Jana ani tez wyjasnienie Jezusa, ze nie tylko On sam, ale i Jan wypetni
sprawiedliwos¢, gdy udzieli Mu chrztu. Bez niego bowiem, jeszcze nad Jordanem,
nie wypelnitaby sie wola Boga napelnienia Jezusa Duchem Swigtym i ogloszenia
Go Jego umitowanym Synem (3,16-17)"1.

Jezusowe godzi si¢ nam (prepon estin hemin) '~ wypowiedziane do Jana nie tyle
wskazuje na ich godno$¢, autorytet i wielkoé¢'?, co na powinnosé, czy tez wrecz

)12

koniecznos¢ dzialania godnego tego kim s, kogo reprezentuja i jakg misj¢ maja
do spelnienia. Jezus méwi tu o sobie i o Janie (nam/hémin). Obaj sg poslani przez
samego Boga i reprezentujg Go, dlatego muszg pozosta¢ Mu postuszni, tak jak
to bylo do tej chwili, w wypelnianiu Jego sprawiedliwosci odnoszacej si¢ do nich.
Musi si¢ bowiem wypetnic¢ ona cata (pasan), czyli taka jak tego chce Bog. Na tym
konkretnym etapie dziejow zbawienia zada On od Jana, zeby wraz z mocniejszym
od niego ja wypetnit. Chce, aby tym razem uczynit to z Tym, ktéry do tej pory
doskonale ja wypefniat swym przyj$ciem na $wiat i dotychczasowym zyciem.
Chce, aby razem wiernie to czynili az do konca ich misji przewidzianej przez
Boga wzgledem nich obu. Nie wolno wigc Chrzcicielowi nie spelni¢ prosby
Jezusa, i to ze wzgledu na siebie samego i ze wzgledu na Jezusa. Nie wolno mu

10 Wiecej na temat biblijnych cytatow w Ewangelii Mateusza, ich funkgji, sensu i znacze-
nia, zob. Zywica 2003, 470-486.

1 Dotychczasowe proby, podejmowane przez egzegetdw, zmierzajace do wyjasnienia
przyczyn sprzeciwu Jana, sa mato przekonujace, albowiem nie uwzgledniaja szerokiego kon-
tekstu samej Ewangelii, a w niej dwdch fundamentalnych dla Mateusza tematow teologicz-
nych, a mianowicie: sprawiedliwo$ci i wypelnia sie Pism (cytatéw wypelnienia). Na te tematy
Zwraca uwage sam Jezus w pierwszym swoim jawnym wystgpieniu inaugurujacym Jego
publiczng dzialalnos¢ oraz w pierwszych wypowiedzianych przez Niego stowach w narracji
Ewangelisty Mateusza. Por. Gnilka 2000, 76.

12 Prepo: by¢ stosownym, odpowiednim, wlasciwym. Prepon estin: godzi sie, jest stosowne,
przystoi. Ta bezosobowa konstrukcja znajduje si¢ tylko w tym miejscu u Synoptykéw. Por.
Sand 1986, 70.

13 W sensie: sjestesmy tego godni, nalezy sie nam ze wzgledu na to, kim jestesmy i czyja
misje petnimy”.
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okazac¢ niepostuszenstwa Bogu, ktéry go powotal i postal z misja petnienia Jego
woli poéréd ludu Izraela, i tym samym, cho¢ nieswiadomie (acz z pokornymi
intencjami), to jednak stang¢ na drodze Jezusa — Zbawiciela/ Emmanuela, unie-
mozliwiajac Mu wypelnienie Jego calej sprawiedliwos¢ wzgledem Boga. Jan to
zrozumiat i zaakceptowal, poniewaz szed? drogg sprawiedliwos¢™?, dlatego udzielit
chrztu Jezusowi®.

Dikaiosyne jest jednym z kilku poje¢, ktore petnia funkcje kluczowych
w ewangelicznej narracji Ewangelisty Mateusza i bez watpienia ma charakter
redakcyjny'®. W formie rzeczownikowej pojawia sie w niej 7 razy (dikaiosyné)"’,
przymiotnikowej (dikaios)'®, a czasownikowej dwa razy (dikaioo)'*. Nalezy posta-
wié pytanie: Jak rozumie on to pojecie, jaki nadaje mu sens i znaczenie w zreda-
gowanej przez siebie Ewangelii’’? Uwzgledniajac zydowskie pochodzenie Ewan-
gelisty, judeochrzescijaniski charakter wspolnoty Koéciota, w ktérej redaguje on
swoje dzielo, judeochrzescijanskich i zydowskich adresatéw?! oraz sens pierw-
szego zastosowania przymiotnika sprawiedliwy w odniesieniu do Jozefa, ktdry

M Mowi o tym sam Jezus w Mt 21,32.

1> Jan jest tu podobny w swym dziataniu do Jézefa, ktdry jako mgz sprawiedliwy, kierujac
sie szlachetnymi motywami - ale wlasnymi (postanowif; Mt 1,19), musial zosta¢ pouczony
przez Boga za posrednictwem aniota co do Jego woli jakg powinien wypelni¢ wobec swej
matzonki Maryi i dziecka w niej poczetego (1,18-25). W przypadku Jana funkcje posrednika
miedzy nim i Bogiem pelni Jezus w pierwszym swoim jawnym wystgpieniu i pierwszych
stowach jakie wypowiedzial. Jozef i Jan kreowani sg tu przez Mateusza na prekursoréw
pelnienia calej woli Boga dla Kosciola Jezusa, ktory ostatecznie musial opusci¢ Judee i uda¢
sie na ziemie Pogan (Syria/Antiochia). Por. Frankemoélle 1994, 184-185; Sand 1986, 70; Gnilka
2000, 76-77; Zywica 2006, 361-364; Davies, Allison 2004, 322-323; Gibbs 2006, 177-178.

16 Por. Luz 1992, 154; Sand 1986, 70. Poza Mateuszem w Ewangeliach synoptycznych
wystepuje tylko w Lk 1,75.

17 Mt 3,15; 5,6.10.20; 6,1.33; 21,32. Oznacza: sprawiedliwosé, prawosé, usprawiedliwienie.

8 W odniesieniu do Chrystusa jeden raz: Mt 27,19. W odniesieniu do ludzi 14 razy:
Mt 1,19; 5,45; 9,13; 10,41; 13,17.43.49; 23,28.29.35; 25,37.46. Oznacza: sprawiedliwy; to, co
sprawiedliwe; to, co stuszne.

19 Mt 11,19; 12,37. Oznacza: uznawac za sprawiedliwego kogos, czynic sprawiedliwym, oka-
zywac si¢ sprawiedliwym, okazywac sig stusznym, usprawiedliwia¢, dostepowac usprawiedliwienia.

20 wired egzegetow trwa dyskusja, czy stuzy mu ono na oznaczenie zycia poddanego
woli Bozej we wspdlnocie chrze$cijanskiej, czy tez jedynie na okreslenie zycia poddanego woli
Bozej przed przyjéciem Jezusa i poza wspolnota Kosciota, badz tez czy nalezy je rozumie¢
jako Boze zadanie przestrzegania Jego woli lub tez jako jego zbawczy dar dla ludzko$ci. Por.
Luz 1992, 154; Ziesler 1999, 715.

21 Por. Zywica 2006, 363-364.
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ostatecznie wypelnia wole Boga (a nie wlasna; postanowit) przekazang mu przez
aniota (1,18-25)*, nalezy zasadnie przyja¢, ze rozumie on je w sensie najczesciej
wystepujacym w tradycji biblijnej jako objawiong i zapisang w Pismach Izraela
wole Bozg (w formie rzeczownikowej), ktora nalezy spetnia¢ w zyciu. Dlatego
forma przymiotnikowa opisuje tych, ktorzy ja spetniaja, za$ forma czasownikowa
opisuje akt jej wypelniania®’.

W 5,6 Jezus deklaruje, ze blogostawieni sg ci, ktorzy takng i pragna sprawiedli-
wosci, czyli poznania i pelnienia woli Bozej, albowiem dane im bedzie jg poznaé
i realizowac; bedg nig napetnieni. W 5,10, ze blogostawieni sg przesladowani z po-
wodu poznania i wypelniania sprawiedliwosci, to jest woli Bozej, albowiem tacy
juz nalezg do krdlestwa niebios; do nich nalezy krélestwo niebios. Dalej, w tymze
Kazaniu na Gorze, Jezus jednoznacznie rozstrzyga, ze nie przyszedl uniewaznic
Prawo lub Prorokéw, to znaczy uniewaznic woli Bozej tam zapisanej, lecz ja wypetnic
(5,17), albowiem intencja Boga jest to, zeby wszystko co jest tam zapisane jako
Jego sprawiedliwos¢/wola wypehnilo sie w catosci (panta; 5,18)**. Ostrzega przy tym
wszystkich tych, ktérzy odwazyliby si¢ uniewazni¢ cho¢by jeden tylko element
sktadowy woli Bozej zapisanej w Ksiggach i nauczalby ludzi pomijajac go, to
poniesie za ten czyn kare. Ten natomiast, kto bedzie spelnial ja w calosci i taka
bedzie przekazywal innym zostanie nagrodzony w krélestwie niebios (5,19)%.
Dlatego, majac na uwadze wszystko to, co do tej pory oglosit na Gorze, Jezus
zwraca si¢ bezposrednio do uczniéw i ttumoéw tam zgromadzonych (posrednio
takze do ich religijnych przywédcow) wyjasniajac im, ze jesli nie beda pelnic¢
calej sprawiedliwosci = petniejszej (pleion)*® woli Bozej od tej jaka dotychczas pel-
nig, to nie wejda do krolestwa niebios (5,20). Pefniejsza, czyli uzupetniona wola

2 Por. Zywica 2021, 207-222.

23 Ewangelista Mateusz przejat greckie pojecia za posrednictwem Septuaginty z hebra-
jskich Pism. Jej ttumacze, z wielkg konsekwencjg oddali stownictwo pochodzace od rdzenia
sdq za pomocg dikaiosyné i stownictwo z nim pokrewne (dikaios i dikaioo), ktérych zakres
znaczeniowy w wielkim stopniu pokrywa sie z odpowiednikami hebrajskimi. Zdecydowa-
na wigkszo$¢ zastosowan tej terminologii w innych tekstach Nowego Testamentu oznacza
réwniez wole Boza i zycia z nig zgodnego. Niektorzy nowotestamentalni autorzy uwazajg
sprawiedliwo$¢ za szczegdlny przymiot Jezusa Chrystusa. Por. Quell, Schrenk 1990, 189-193.
200-201.217-219; Ziesler 1999, 715-716; Gnilka 2000, 77.

2 Pojawia si¢ tu ten sam przymiotnik pas; pasa; pan, jak w 3,15.

% To dlatego Jezus nalega, aby Jan ustgpit i udzielit Mu chrztu; ze wzgledu na jego
miejsce w dziejach Izraela i krolestwie niebios (Mt 11,7-14).

26 Pleion, pleion, pleon —pleontos to odrebna forma pierwiastkowa, stuzaca jako compa-
rativus dla polys, polle, poly: petny, wielki, obfity, gleboki, liczny.
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Bozg aktualnie objawiang przez Jezusa w gloszonej Ewangelii krdlestwa niebios
(4,17). Takie rozumienie sprawiedliwosci potwierdza nadto Jezus w modlitwie,
ktorej uczyl Apostotow: ,,niech si¢ stanie wola Twoja, jak w niebie tak i na ziemi”
(6,10) oraz w osobistej modlitwie zanoszonej do Ojca w ogrodzie Getsemani:
»0jcze mdj, jesli nie moze mnie to oming¢ i musze wypelnic ten kielich, niech
sie stanie wola Twoja” (26,42)*.

Za takim wlasnie rozumieniem dikaiosyné przez Mateusza przemawia row-
niez fakt, ze taczy on je z czasownikiem plerod®, ktory takze pelni funkcje cen-
tralnego pojecia w jego ewangelicznej narracji i ma tez charakter redakcyjny*’.
Mateusz programowo i konsekwentnie dowodzi za pomocg tego czasownika
i cytatow biblijnych, ze w zyciu, nauczaniu i dziataniu Jezusa wypetniaja si¢ obiet-
nice Boga dane nie tylko ludowi zydowskiemu, lecz catej ludzkosci, co zostalo
zapisane w Pismach Izraela. Przytacza on najwieksza liczbe bezposrednich cyta-
tow z réznych Pism biblijnych®, ktérych czes¢ wprowadza tak zwang ,,formuta
wprowadzajacg’, ktorej stowem kluczowym jest wlasnie czasownik pleroo; np.,, To
wszystko za$ stalo si¢, aby wypelnilo si¢ to, co zostalo powiedziane przez Pana za
posrednictwem proroka: «Oto dziewica pocznie w swym fonie i porodzi Syna,
ktéremu nadadza imie Emmanuel»” (Mt 1,22-23)*!. Postuguje sie takze stownic-
twem zaczerpnietym z Pism, aby przekaza¢ uwaznemu judeochrzescijanskiemu
czytelnikowi okreslone informacje, ktére nakieruja jego uwage na konkretne
teksty lub osoby z tradycji biblijnej**. Formuly pojawiaja sie zawsze w kluczo-
wych miejscach ewangelicznej narracji Mateusza i obejmujg wszystkie etapy

27 Réwniez we wszystkich przypadkach zastosowania przymiotnika dikaios i czasownika
dikaio6, wyraznie wida¢ intencje Mateusza odnoszenia ich do woli Bozej i jej spetniania
w realnych czynach. Por. Frankemolle 1994, 184-185; Malina 2009, 142; Bartnicki 2007, 102.

28 Pleros oznacza: spetnial, wypetnial, urzeczywistniac cos.

%% Por. Luz 1992, 154; Paciorek 2005, 151-152.

30 W literaturze naukowej okresla sie je jako ,cytaty wypelnienia”

31 Zaraz po chrzcie, w trakcie kuszenia na pustyni (Mt 4,1-11), Jezus sam bezpo$rednio
cytuje teksty Pism w odpowiedzi na kuszenie diabta i tym samym wypelnia je. Udowadnia
w ten sposob kusicielowi, tuz przed rozpoczeciem jawnej dziatalno$ci posrod ludu Izraela,
ze jest prawdziwe sprawiedliwy i wiernie spelnia wole swego Ojca w niebiosach oraz ze jest
godzien Jego upodobania i umitowania. Nie potrzebna jest tu formuta wprowadzajaca, gdyz
Jezus sam osobiscie wypelnia wole Bozg jako jej wierny glosiciel, najwyzszy interpretator
i najdoskonalszy realizator.

32 Tak jest na przyktad w Mt 3,4, gdzie opisujac stréj Jana Chrzciciela, uzywa stéw prawie
identycznych z 2 Krl 1,8, gdzie mowa jest o Eliaszu. Podobnie w Mt 27,41-43 stownictwem
nawigzuje do Ps 22,8; Mdr 2,10-20; Iz 53.
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zycia, nauczania i dziel Jezusa. Ich stownictwo jest podobne, lecz nie identyczne.
Ewangelista wprowadza lub pomija pojedyncze stowa badz sformulowania, nie
wszystkie tez wprowadzajg cytat, w czym niewatpliwie uwidaczniajg si¢ jego
osobiste motywy narracyjno-teologiczne. W naszym tekscie, klasyczng formute,
zastepuja stowa Jezusa: ,,godzi si¢ nam w ten sposéb wypelni¢ cala sprawiedli-
wos¢” (3,15). Mateusz, stosujac przymiotnik cafa (pasan)*, zapewne ma na mysli
catg (petng, wszelkg) wolg Boza objawiong i zapisang w Pismach Izraela oraz te,
ktéra do tej pory pozostawata ukryta®®, a obecnie jest objawiana w osobie i dziele
Jezusa Nazarejczyka — Mesjasza i Syna Bozego, rowniez przy wspotudziale Jana
Chrzciciela, ktdrej jak si¢ okazuje i on nie znal do konca. Faktem, ze formule
wprowadzajaca do calej woli Bozej wypowiada sam Jezus, Mateusz chce juz
w momencie inaugurujgcym Jego dziatalnos¢ silnie wyeksponowac teologiczna
prawde o tym, ze w calej historii Jezusa wypelnia si¢ cala wola Boga, i ta juz znana
z Pism i ta aktualnie objawiana w Nim, a On sam jest jedynym wiarygodnym jej
interpretatorem jako Mesjasz i Syn napetniony Duchem Swietym?>.

3. Scena objawienia przy chrzcie

3.1. Wizja: otwarcie niebios i zstagpienie Ducha Bozego na Jezusa
(Mt 3,16 / Mk 1,10)

W nastepnym wersecie Ewangelista Mateusz informuje, Ze Jezusa po otrzyma-
niu chrztu natychmiast (euthys) wyszedt z wody. Zastosowany w czasie przeszlym
(aoryst) czasownik wyszedt (anebé) sugeruje, ze zalezy mu na podkresleniu, iz
nastepne wydarzenia rozegraja sie juz po zakonczeniu poprzednich, w zmienio-
nych dla Jezusa okoliczno$ciach naturalnych i teologicznych: chrzest w wodze,
a epifania poza nig — ukryty Syn Bozy, jawny Syn Bozy. Inaczej jest w narracji
Marka. Laczy on oba wydarzenia ze soba za pomoca imiestowu anabainon: ,,wy-
chodzac z wody zobaczyl otwarte niebiosa”. To, ze Mateuszowi wyraznie zalezy
na rozfgczeniu obu wydarzen (epifanii od chrztu) $wiadczy rowniez przejety od
Marka przystéwek natychmiast oraz dwukrotnie zastosowana partykuta oto (idou),

33 Przymiotnik pas, pasa, pan oznacza: caly, petny, wszelki, kazdy, wszystek.

34 Por. 1 Kor 2,6-16.

35 Por. Zywica 2003, 470-486; Paciorek 2005, 152; Luz 1992, 155; Davies, Allison 2004,
324-327; France 2007, 118-120; Gibbs 2006, 178-181.
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przed otwarciem niebios®® i zstgpieniem Ducha Bozego na Jezusa oraz przed
rozbrzmieniem glosu z niebios. Chce wigc powiedzie¢, ze mogly si¢ one dokona¢
dopiero po zakonczeniu rytuatu chrztu i wyjsciu Jezusa z wody. Dokonujac tych
zmian, w poréwnaniu do narracji Marka, Mateusz zwraca uwage czytelnika na
$cisty zwiazek majacych si¢ zaraz dokonac¢ wydarzen epifanijnych z poprzedza-
jacym je tematem dialogu Jezusa z Janem, czyli kwestig calej sprawiedliwosci, a nie
samym rytuatem chrztu®. Zamierza mu czytelnie wyjasnié, ze cala sprawiedliwos¢
to ta, ktdra zostala juz objawiona, zapisana w Pismach i dopelniona chrztem
Jezusa®®, oraz ta dotad jeszcze nie objawiona, czyli ta, ktéra ma swoja epifanijng
inauguracje po chrzcie, w momencie otwarcia niebios, zstapienia z nich Ducha
Bozego na Jezusa i Bozym stowie o Nim?. Otwarcie niebios przez Boga zapowia-
da wiec zmiane dotychczasowych relacji miedzy Nim a ludzkoscia i zamieszka-
tym przez nig $wiatem w zwigzku z dopelnianiem sie cafej sprawiedliwosci. Fakt,
ze zostaly one otwarte Jezusowi (éneochthesan auto) oznacza, ze te nowe relacje
zostang zrealizowane, z woli Boga Ojca, przez Jezusa, ktéry w tym celu zostanie
napelniony Duchem Bozym i uroczyscie ogltoszonym Synem, co do ktérego
Bog ma calkowitg pewnos¢, iz wykona powierzong mu misje; jest bowiem Jego
umitowanym Synem (3,17)*. Ten zamyst Mateusza potwierdzaja réwniez kolejne
wersety jego ewangelicznej narracji, w ktérych Jezus podejmuje i rozwija te mysl
zaraz w pierwszej swej mowie wygloszonej na Gorze (5-7), gdzie zapewnia, ze
nie przyszedt uniewazni¢ Prawa lub Prorokéw?!, lecz wypetnic - czyli nie tylko
zrealizowa¢ w najmniejszym szczegole, ale i dopelni¢ Dobra Nowing o krolestwie
niebios w takiej skali i jako$ci, aby razem te dwa etapy Bozych dziejow zbawienia
byty juz definitywnym objawieniem i wypelnieniem petnej Jego woli — catej Jego

36 Zastosowany tu czasownik w stronie biernej: zostaly otwarte (énedchthesan), jest pas-
sivum theologicum i wskazuje, ze podmiotem dziatania jest sam Bog; podkresla Jego dziatanie
jako jedynego niebianskiego Suwerena. Por. Bartnicki 2007, 104.

7 Ktéry w narracji Marka powoduje okreslone trudnosci chrystologiczne dotyczace
ewentualnej grzesznosci Jezusa. Por. Luz 1992, 155-156.

B Co symbolizuje woda i chrzest tylko z niej, a nie w Duchu Swietym i ogniu (3,11).

3 W tekstach apokaliptycznych otwarte niebiosa byly symbolem objawienia. Por. Pa-
ciorek 2005, 153.

*0" Por. Gnilka 2000, 78; Malina 2009, 126-129.

' Jan jest ostatnim reprezentantem dotychczas objawionej i zapisanej w Pismach woli
Bozej. Po dopelnieniu jej aktem przyjecia chrztu i symbolicznym wyjsciu z wody, Jezus staje
sie pierwszym reprezentantem, glosicielem i realizatorem jeszcze nieobjawionej woli Boga.
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sprawiedliwosci jaka zaplanowal objawic i zrealizowa¢ w stworzonym $wiecie
i zamieszkujacej go Ludzkosci*®

Chrztem, ktéry w przekonaniu Jezusa musial sie¢ dopelni¢, Ewangelista na-
wiazuje zapewne do dobrze mu znanych dwoéch idei teologicznych obecnych
w dwczesnym judaizmie®’. Wskazuja na to oméwionej wyzej zmiany redakcyjne,
jakich dokonal w przejetej od Marka narracji. Pierwszy z tematéw odwoluje si¢
do idei stworzenia jako wylonienia si¢ z wodnego chaosu (Rdz 1,3;1z 43,16-20).
Drugi natomiast odwoluje si¢ do przejscia hebrajskich niewolnikéw przez wody
Morza Czerwonego i zrodzenie sie w nich Izraela jako syna Bozego*!. Zatem dla
Mateusza cata sprawiedliwos¢ zrealizuje si¢ w nowym stworzeniu i nowym ludzie
Bozym. Ten wlasnie Bozy plan wyraznie wybrzmiewa w gléwnym temacie calej
ewangelicznej narracji Mateusza, czyli w Dobrej Nowinie o krolestwie niebios,
ktore Jezus w imieniu Boga Stworcy glosi i urzeczywistnia oraz nakazuje to
samo czyni¢ swemu Kosciotowi posréd wszystkich narodéw w kolejnych ich
pokoleniach az do sagdu Syna Czlowieczego (28,16-20; 25,31-46). Idea nowego
stworzenia $wiata i ludzkosci znajduje swe potwierdzenie réwniez w symbolice
golebicy zastosowanej do opisu zstepujacego na Jezusa Ducha Bozego. Mateusz
odwoluje si¢ tu niewatpliwie do znanych mu doskonale tekstow biblijnych mo-
wiacych o stworzeniu §wiata (Rdz 1,2) oraz o jego ponownym stworzeniu po
zniszczeniu wodami potopu (Rdz 8,8-12). Ten wtasnie kierunek odniesienia
potwierdza okreslenie przez Ewangeliste Ducha jako Bozego - jak jest w Rdz 1,2,
a nie jako Swigtego — jak jest w Mt 1,20. Wedtug Mateusza zatem Bdg Stwérca
i Zbawiciel, objawiajac i realizujac definitywnie juz calg swoja wolg, dokonuje
eschatologicznego nowego stworzenia $wiata i czlowieka przez zbawcze dzieto
Jezusa, poczetego z Ducha Swietego (1,20), teraz zaé napetnionego Nim, aby
to On stat si¢ eschatologicznym dziedzicem Ducha Bozego i kroczacym droga
sprawiedliwosci Stugg Panskim*®, ktéry zbawi ludzkos¢ od jej grzechéw i odnowi

2 1 nie tylko w tej mowie. Albowiem cale nauczanie i dzialalno$¢ Jezusa jest ukazana
w narracji Mateusza jako reinterpretacja wszystkich Pism Izraela, ktora to reinterpretacja
nadaje im ostateczny i definitywny juz sens zbawczy zamierzony przez Boga. Jezus jest tu
ukazany jako suwerenny i jedynie autorytatywny jej interpretator.

Bz niego przeciez wyrasta on sam i reprezentowany przez niego Kosciét.

* Por. Paciorek 2005, 153.

4 Idea nowego stworzenia wielokrotnie pojawia si¢ w Nowym Testamencie oraz
u Ojcow Kosciola. Por. Paciorek 2005, 154.
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cale stworzenie, a nie Jan i jego chrzest z wody*®. Jego chrzest jest wezwaniem
do metanoi, czyli zmiany sposobu myslenia, ktéra jest konieczna do poznania oraz
zrozumienia sensu i znaczenia dla ludzkosci i $wiata calej Bozej sprawiedliwosci
wypelnionej przez zbawcze dzieto Jezusa Syna/Emmanuela®.

3.2. Glos z nieba (Mt 3,17 /1,11)

Swiadectwo Boga o Jezusie, Mateusz wprowadza zwrotem glos z niebios (foné ek
ton ouranon). Przywoluje on na pamie¢ judaistycznag idee bat qol — dosl. cérka
(echo) glosu, ktora pojawila sie po wygnaniu babilonskim, gdy ustato proroctwo,
stuzac przywolywaniu gltosu Boga przez cytowanie tekstow biblijnych. Jednak te
funkcje w ewangelicznej narracji Mateusza pelnig tzw. formuly wprowadzajace
i cytaty wypelnienia. Stad tez, jesli Ewangelista odwotuje si¢ do tej idei, to nie po
to, zeby powtorzy¢ jej judaistyczny sens, lecz przeciwnie, po to, Zeby nadac jej
nowy teologiczny sens w zmieniajacej si¢ radykalnie rzeczywistosci zbawczej.
Chce potwierdzi¢ to co wezesniej zakomunikowal, ze od tej interwencji Boga
rozpoczyna sie czas nowej Jego relacji z czlowiekiem, a mianowicie «w» i «przez»
Jego Syna, ktéry wypelnia juz objawiona Jego wole i dopetnia ja jeszcze nie ob-
jawiona, ta, ktéra ma swoja inauguracje w realnie styszalnym glosie z niebios.
Mateusz zatem przez zastosowanie tego zwrotu koncentruje uwage czytelnika
na nadprzyrodzonej interwencji Boga w wydarzenie rozgrywajace si¢ nad Jor-
danem, ktérym inauguruje eschatologiczna er¢ Zbawiciela/Emmanuela (1,21.23)
w dziejach zbawienia. Ten wtasnie jego zamyst potwierdzaja narracyjne zmiany
jakich dokonal w przejetej od Marka tradycji. A mianowicie, zastosowane passi-
vum theologicum: zostaly otwarte (éneochthesan) podkresla, ze ich otwarcia dokonat
sam Bog*® oraz wyrazenie: a oto (kai idou), ktére wskazuje na Jego nowe dziata-
nie zbawcze w $wiecie i czlowieku w osobie Jezusa napelnionego Jego Duchem
i Kosciota, ktéry On zbuduje i posle z misjg zbawcza do wszystkich narodow
(16,1-20; 28,16-20).

W samym oredziu Boga o Jezusie Mateusz réwniez dokonuje zmian redak-
cyjnych. U Marka brzmi ono: ,, Ty jeste$ Syn M6j umitowany, w Tobie upodoba-

46 Imie Jezus oznacza przeciez: Jahwe jest Zbawicielem, Jahwe zbawia.

47 Por. Gnilka 2000, 78-79; por. Frankemélle 1994, 186; Sand 1986, 71; Bartnicki 2007,
104-105; Davies, Allison 2004, 327-334; France 2007, 1120-121; Gibbs 2006, 182.

8 A zatem inicjatywa zbawcza pochodzi od Niego i On osobiécie realnie jg
urzeczywistnia.
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tem” U Mateusza natomiast: ,, Ten jest Syn Méj umilowany, w ktérym upodo-

batem™*®

. W narracji Mateusza zatem $wiadectwo Boga jest wypowiedziane
w trzeciej osobie: ,, Ten jest ... w ktérym’, a nie jak u Marka w drugiej osobie:
» 1y jeste$ ... w Tobie”. Redakcyjna zmiana dokonana przez Mateusz sprawia, ze
stowo Boga jest skierowane do wszystkich tam zgromadzonych (3,5-12), cho¢
bezposrednio odnosi si¢ wytacznie do osoby Jezusa: niebiosa zostaty Mu otwarte
(éneochthesan auto) i zobaczyt (kai eiden). Zostaly one wiec otwarte ze wzgledu na
Jezusa i dla Niego, ale rozlegajacy si¢ z nich glos, cho¢ dotyczy tylko Jego osoby;,
to jednak nie jest wytacznie do Niego skierowany (jak u Marka), lecz rowniez
do wszystkich przebywajacych nad Jordanem (3,5-12). Jest to niezwykle istotne
przesfanie dla adresatéw Ewangelii Mateusza, poniewaz §wiadectwo o Jezusie
skierowane jest rowniez do nich oraz Ko$ciota wszystkich narodéw i ich ko-
lejnych pokolen (28,16-20). Juz po raz drugi dowiaduja si¢ prawdy o Jezusie
z ewangelicznej narracji Ewangelisty. Teraz bezposrednio od Boga, wcze$niej
za$ za posrednictwem aniota (1,18-25)°. Wypowiedziana prawda o Jezusie
jest polaczeniem dwdoch biblijnych zapowiedzi mesjariskich®. Zostata ona za-
czerpnieta z Psalmu 2,7a: ,, Ty jeste§ moim Synem, Ciebie dzi$ zrodzitem” oraz
z 1z 42,1:,,0to M¢j Stuga, ktorego podtrzymuje, wybrany Moj, w ktérym mam
upodobanie. Sprawilem, ze Duch Mdj na Nim spoczal”. Méwi wiec Bog w nich,
ze zapowiadany Mesjasz — Stuga Panski bedzie Jego Synem oraz wyjasniaja jakim
bedzie 6w Bozy Syn: bezwzglednie postusznym woli swego Ojca w jej wypel-
nianiu i przynoszacym zbawienie narodom (Iz 42,1-4) gladzac, przez wlasne
cierpienia i $mier¢, ich nieprawosci (Iz 53)°%

* Por. Mt 17,5.

>% Por. Mt 16,16-17; 26,63.

>l Por. Rdz 22,2; Mt 12,18-21. W ten sposob Mateusz konsekwentnie wskazuje na
wypelnianie sie Pism Izraela w Jezusie i Jego zbawczym dziele. Ten sposob cytowania Pism,
czyli przez samego Boga, stuzy mu do przypomnienia oczywistego faktu, ze Pisma Izraela
to stowo Boga wczesniej wypowiedziane, nastepnie zapisane, oraz Ze jest ono nieustannie
aktualne i skuteczne, pomimo uptywu wiekéw od Jego pierwszego wypowiedzenia.

22 Wyrazenie umitowany (agapetos) nie wydaje si¢ kolejnym tytutem Jezusa, lecz zos-
talo ono zastosowane w formie przymiotnikowej, stuzac Ewangeliscie do charakterystyki
naczelnego tytutu Jezusa, jakim jest Syn, do ktorego obwieszczenia zmierza jego narracja
o dzialalnoéci Jana Chrzciciela (3,1-17). Por. Paciorek 2005, 154-155; Sand 1986, 71; Luz
1992, 156-157; Frankemdolle 2004, 186; Gnilka 2000, 79; Bartnicki 2007, 105-108; Davies,
Allison 2004, 337-342; France 2007, 121-123; Garland 2001, 33-37; Gibbs 2006, 182-186.
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Uwzgledniajac material wlasny Mateusza, dialog Jezusa z Janem, nalezy za-
znaczy¢, Ze jego narracja o epifanii i glosie z niebios stuzy nadto arbitralnemu
i nieodwotalnemu uwiarygodnieniu wypowiedzi Jezusa skierowanej do Jana
odnosnie do swego chrztu: w Nim - Zbawicielu/ Emmanuelu/Synu — B6g wymaga
od Chrzciciela, zeby wypetnil calg sprawiedliwos¢ przewidziang wzgledem niego
i umozliwil Mesjaszowi/Studze Panskiemu wypelnienie catej sprawiedliwosci prze-
widzianej dla Niego. Tego samego, czego wymaga Bég od Jana i Syna, wymaga
réwniez od Kosciota, ktdry czyta, stucha i rozwaza stowa Dobrej Nowiny o kré-
lestwie niebios, zawierajacej Jego ostateczng juz wole, jaka mial do objawienia
i zrealizowania w pograzonej w grzechach ludzkosci.

Podsumowanie

W intencji Mateusza zwrot pasa dikaiosyné pelni funkcje stéw kluczy do zrozu-
mienia sensu i znaczenia nie tylko dziatalnosci Jana i chrztu Jezusa, lecz calego
oredzia o krolestwie niebios w jego ewangelicznej narracji. Jezusowe godzi sig
nam wypowiedziane do Jana wskazuje na konieczno$¢ spetnienia calej Bozej
sprawiedliwosci (dikaiosyné) odnoszacej si¢ do nich obu. Rzeczownik dikaiosyneé
ma charakter redakcyjny. Nalezy zasadnie przyja¢, ze Ewangelista rozumie go
w sensie najczesciej wystepujacym w tradycji biblijnej jako objawiona w dziejach
i zapisang w Pismach Izraela wolg Boga, ktora nalezy wiernie i w calosci spetniac.
Za takim rozumieniem dikaiosyné przemawia fakt, ze faczy on ja z czasownikiem
pleroo, ktory takze pelni funkcje centralnego pojecia w jego ewangelicznej nar-
racji i ma charakter redakcyjny. Za pomoca tego czasownika, wprowadzajacego
cytaty biblijne, Mateusz programowo i konsekwentnie dowodzi, ze w Jezusie wy-
pelniajg si¢ obietnice Boga dane Izraelowi i Poganom. Dodajac za$ przymiotnik
pasa, przesadza, ze ma na my$li wole Boga juz objawiong w dziejach Izraela oraz
te, ktéra ma swoja oficjalng i jawng inauguracje w otwarciu niebios, zstagpieniu
Ducha na Jezusa i Bozym stowie o Nim, co znajduje swe jednoznaczne potwier-
dzenie w jego calej ewangelicznej narracji, a szczegdlnie dobitnie w Kazaniu na
Goérze (5-7).

Dokonanymi zmianami w tekécie przejetym od Marka Mateusz zwraca
uwage swoim adresatom na $cisty zwigzek wydarzen epifanijnych z ideg ca-
tej sprawiedliwosci/woli Bozej, a nie samym rytualem chrztu. Otwarcie niebios
przez Boga i Jego glos obwieszczaja zmiane dotychczasowych relacji miedzy
Nim a ludzko$cig i zamieszkatym przez nig §wiatem, w zwigzku z wypelnianiem
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sie Jego petnej juz woli. Fakt, ze zostaly one otwarte Jezusowi oznacza, ze te nowe
relacje zostang zrealizowane ,w” i ,przez” Jezusa, ktdry zostanie napelniony
Duchem Bozym i uroczyscie ogloszony umitowanym Synem. Chrztem Jezusa
Ewangelista nawigzuje do dwoch biblijnych idei teologicznych: idei stworzenia
oraz idei Izraela jako syna Bozego. Zatem dla Mateusza owe relacje zrealizuja
sie w nowym stworzeniu i nowym ludzie, to jest Kosciele wszystkich narodow,
przez zbawcze dzieto Jezusa — Dziedzica Ducha Bozego i Stugi Panskiego, ktory
wybawi ludzkos¢ od jej grzechéw i odnowi cale stworzenie. Nowa relacja z Bo-
giem bedzie wiec synowska wiezig oczyszczonych z grzechu dzieci z niebian-
skim Ojcem (6,1-18), urzeczywistniong ,,przez” Jego Syna i prawdziwie istnie-
jaca ,,w” zjednoczeniu z Nim - Zbawicielem i Emmanuelem - dzigki pelnieniu
czynéw zgodnych z oredziem Dobrej Nowiny (7,24-27; 25,31-46).

Dokonane zmiany redakcyjne pozwalaja nadto stwierdzi¢, ze narracja Mate-
usza o chrzcie stuzy uwiarygodnieniu stéw Jezusa skierowanych do Jana, a mia-
nowicie, ze w Nim — osobie Syna, Bog Ojciec wymaga od Chrzciciela spelnienia
calej Jego woli przewidzianej dla niego, a przez niego oraz wszystkich zgroma-
dzonych nad Jordanem, wymaga tego samego od Ko$ciofa, ktdry stucha, rozwaza
i zyje oredziem Dobrej Nowiny o krolestwie niebios, zawierajacej Jego juz osta-
teczng wolg, jaka miat do objawienia i zrealizowania w pograzonej w grzechach
ludzkosci.
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