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Pobyt $w. Jana Apostota na Patmos wedtug apokryfu
»~Dzieje Jana piora Prochora” a freski w narteksie
zewnetrznym Monastyru sw. Jana Teologa
w Chorze na Patmos

St. John the Apostle on Patmos in The Acts of John,
According to Prochorus and Frescoes in the Outer Narthex
of the Monastery of St. John the Theologian
in Chora, Patmos

Streszczenie. Zewnetrzny narteks monastyru $w. Jana Teologa na Patmos zostal ozdo-
biony réznymi freskami z Pisma Swietego i tradycji prawostawnej. Wéréd nich znajdu-
je sie 10 freskow ukazujacych zycie Jana zgodnie z tekstem Dzieje Jana piéra Prochora.
Freski powstaly w XVIII w. Artykut opisuje trzy freski ukazujace pobyt Jana na wyspie.
Podkres$lono ich zgodno$¢ ze sposobem ilustrowania stosowanym w kosciele prawo-
stawnym. Zwrécono uwage na oddziatywanie tekstu apokryfu jako swoistego zrédta do
ich powstania. GI6wng ideg, ktéra majg ukazywac, jest zaznaczenie ciaglosci obecnosci
chrzedcijaistwa na wyspie poprzez monastyr i szczegélne, wybrane sposoby zycia na
wzor $w. Jana poprzez zycie mnisze. Majg by¢ one réwniez zacheta dla mnichdw, ze
warto i$¢ droga powolania monastycznego.

Abstract. The outer narthex of the monastery of St. John the Theologian on Patmos is
decorated with various frescoes from the Holy Scriptures and the Orthodox tradition.
Among them, there are ten frescoes from the 18" century depicting the life of St. John
according to the apocryphal textThe Acts of John, According to Prochorus. The article de-
scribes three frescoes depicting John's stay on the island, which represent the method
of illustration used in the Orthodox Church. Attention is drawn to the impact of the
apocryphal writing as a specific source on the creation of frescos. The main idea they
are to present is continuity of Christianity on the island through the existence of mon-
astery and a particular way of life, following the example of St. John, represented by
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the life of the monks. The frescos also serve as an encouragement for monks to follow
a monastic vocation.

Stowa kluczowe: narteks; Patmos; freski; $w. Jan Apostot.

Keywords: narthex; Patmos; frescoes; St. John the Apostle.
Wstep

Monastyr $w. Jana, znajdujacy si¢ w miejscowosci Chora, jest monumentalnym
budynkiem wzniesionym w swej zasadniczej bryle pod koniec XI w., ktéry nadal
stanowi centrum zycia mniszego na wyspie Patmos. Cala nowozytna historia
tego miejsca zwigzana jest z obecnos$cig $w. Jana Apostota. Warto zaznaczy¢, ze
o tej obecnosci, oprocz samej Ksiegi Apokalipsy (1,9), daja $wiadectwo pisarze
okresu patrystycznego' oraz apokryfy. Z tych ostatnich, cztery dzieta dotycza-
ce Apostola Jana wspominajg o tym fakcie: Dzieje Jana w Rzymie?, Passio Iohan-
nis (Pseudo-Melitona), Virtutes Johannis oraz Dzieje Jana picra Prochora®. Ostatnie
z wymienionych - Dzieje Jana piéra Prochora (DzJPr)* - s3 najdtuzszym i najdo-

' AR Sikora, Swigty Jan Apostot na wyspie Patmos .z powodu stowa Bozego i swiadectwa” (Ap
1,9),s. 45-46. Autor tak pisze:,,Najstarszym $wiadectwem jest tekst $w. Klemensa z Aleksan-
drii (ok. 150 - ok. 220), ktory moéwi o tym, ze «Jan wrocit z wygania na Patmos po $mierci
tyrana», a wiec po $mierci Domicjana w 96 r. Podobnie twierdzi Orygenes (185-254), a Eu-
zebiusz z Cezarei (264-340) wskazuje, Ze $w. Jan byl na wyspie za czasdéw cesarza Domicjana
(81-96). Tertulian (ok. 150-160 - 240) z kolei méwi o wygnaniu Jana z Rzymu, a Wiktoryn
(ok.230 - ok. 304) w komentarzu do Apokalipsy pisze o zestaniu Jana do kopalni lub kamie-
nioloméw oraz o tym, ze zostal on zwolniony po $mierci Domicjana. Wreszcie o zestaniu na
wyspe Patmos pisze $w. Hieronim (430) oraz autor syryjskiego apokryfu «Historia Jana»”.

2 Dzieje Jana w Rzymie w dwdch zdaniach wspominaja pobyt Jana na Patmos: ,,Natych-
miast Jan poplynal na wyspe Patmos, gdzie stal sie godny ujrze¢ apokalipse [objawienie?]
wypelnienia czaséw. Gdy zas zabito Domicjana, wladze objat Nerwa, ktory odwotal wszyst-
kich wygnancow”, M. Starowieyski, Dzieje Jana w Rzymie, s. 344n.

P w jezyku polskim, dzieki pracy ks. M. Starowieyskiego, z wyzej wymienionych posia-
damy w calosci przettumaczone Dzieje Jana w Rzymie i Dzieje Jana piora Prochora.

* Takiego tytulu uzywa w swoim thumaczeniu na jezyk polski ks. M. Starowieyski,
por. s. 346. W dalszej czeéci artykutu bede korzystal ze skrétu DzJPr zastosowanego przez
ks. M. Starowieyskiego.
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kladniejszym tekstem opisujacym historie pobytu Apostota na wyspie Patmos>.
Tekst powstal w jezyku greckim (i w takim go znamy w kilku wersjach) oraz
zachowal sie w licznych przekltadach: arabskim, ormianskim, etiopskim, gruzin-
skim, koptyjskim, tacinskim i starostowianskim. Nie posiadamy wspodlczesnego,
krytycznego wydania tego tekstu. Obecnie dostepne wydanie zostalo opracowane
przez Teodora Zahna w XIX w.° Z niego korzystal rowniez Marek Starowieyski
w swoim tlumaczeniu na jezyk polski, dlatego ono bedzie tekstem zZrédlowym
niniejszego artykutu. Autorem DzJPr ma by¢ Prochor, jeden z pierwszych diako-
néw Kosciota, wymieniany zaraz po Szczepanie i Filipie w Dziejach Apostolskich
(por. Dz 6,5) lub jeden z siedemdziesigciu dwdch uczniéw Jezusa wystanych do
nauczania, o ktérych pisze $w. Lukasz w Ewangelii (por. Lk 10,1.17). Analiza
krytyczna tekstu Dz]Pr wskazuje, ze autor jest nieznany, a samo dzieto powstato
miedzy V a poczatkiem VII w,, ale z wigkszym prawdopodobienstwem w wie-
ku V7. Mimo tak p6znego datowania, jest bogatym zrédfem informacji na temat
obecnosci $w. Jana na Patmos, jako, jak si¢ przypuszcza, pozniejszy zapis ustnej
tradycji.

Przedmiotem niniejszego artykutu bedzie przedstawienie wybranych scen
z zycia $§w. Jana Teologa (tak $w. Jana Apostota nazywa Kosciét Prawostawny),
zawartych w Apokryfie Dzieje Jana piéra Prochora i zilustrowanych na freskach
znajdujacych sie w zewnetrznym narteksie Monastyru Swietego Jana w miescie
Chora na wyspie Patmos. Celem tej pracy jest zbadanie relacji, jaka zachodzi
pomiedzy tekstem apokryfu a freskami. Wykorzystana zostanie metoda Wir-
kungsgeschichte®, ktora jest szeroko wykorzystywana w egzegezie tekstéw biblij-
nych, ale jej zalozenia mozna z powodzeniem zastosowa¢ do pracy nad tym
apokryfem. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Pisma Swigtego
w Kosciele z 1993 r. wskazuje na dwa podstawowe zalozenia zwigzane z metoda
historii oddziatywania tekstu. Po pierwsze, tekst staje si¢ dzietem literackim
w momencie, kiedy trafi do rak czytelnika, ktéry daje mu niejako zycie i przy-
swaja go. Po drugie, to przyswojenie dokonuje si¢ w réznej formie (literackiej,
artystycznej, teologicznej, ascetycznej i mistycznej), niezaleznie czy nastapi to
w sposob indywidualny, czy wspélnotowy. W kazdym przypadku ma ono za cel

> Zob. ibidem, s. 346-347.
6 Zob. ibidem, s. 346.
7 Por. ibidem.

8 Ppor.S. Szymik, Wspdlczesne modele egzegezy biblijnej, s. 119-131.
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lepsze zrozumienie samego tekstu zrédtowego’. Dodatkowo warto zwrdcié uwa-
ge na relacje, jakie zachodza pomigdzy tekstem a jego zobrazowaniem. Kardynat
Gianfranco Ravasi pisze o trzech przykladowych modelach: interpretacyjnym,
znieksztalcajgcym i przeobrazajacym'®. Nim jednak spojrzymy na nie, oméwiony
zostanie pobyt Jana na Patmos, a nastgpnie szczegdtowo opisane beda freski
ukazujace to wydarzenie.

I. Pobyt $w. Jana Apostota na Patmos

Wyspa Patmos'! lezy na Morzu Egejskim bedacym czeécig Morza Srédziemne-
go'%. Badania archeologiczne, prowadzone jednak w ograniczonym zakresie, po-
$wiadczaja, Ze Patmos byla zamieszkata od okresu Péznego Brazu (3500-2000 r.
przed Chr.) az do czaséw rzymskich". Po edykcie mediolanskim (313 r. po Chr.)
rozpoczelo sie zycie religijne i ruch pielgrzymkowy (zwigzany z pobytem $w.
Jana), a w miejscu $wigtyni Artemidy powstala najpierw kaplica, a pdzniej bazy-
lika po$wiecona éw. Janowi'®. Na skutek wojen arabsko-bizantyjskich i ekspansji
wyznawcow islamu (w tym napadéw pirackich), wyspa od VII w. byla opusto-
szala, a zabudowania zostaly zniszczone. Taki stan utrzymywat si¢ do momentu
przybycia na wyspe Jana Chrystodulosa, uczonego i poboznego mnicha z Géry
Latros w Azji Mniejszej, ktory otrzymat wyspe od cesarza Aleksego I Komnena
(1081-1118)". Po przybyciu osadnikéw, czyli od 1088 r., rozpoczeto budowe
Monastyru $w. Jana Teologa w miejscu dawnej bazyliki $w. Jana. Trwala ona do
XII w. i zostala ukoniczona juz po $mierci Chrystodulosa. Na przestrzeni wie-

? Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, s. 16.

19 G. Ravasi, Biblia i wyobraznia artystyczna, w Nowy leksykon sztuki chrzescijatiskiej,
s. 143-144.

1 Niewielka wyspa grecka lezaca we wschodniej czeéci Morza Srédziemnego, nalezaca
do archipelagu Sporady Poludniowe. Dzisiaj ten archipelag zasadniczo pokrywa sie z archi-
pelagiem Dodekanez.

12 Morze Egejskie znajduje sie w pétnocno-wschodniej czegsci Morza Srédziemnego,
pomiedzy Grecja a Turcja.

13 Por. A.R. Sikora, Swigty Jan Apostol na wyspie Patmos,z powodu stowa Bozego i Swiadectwa”
(Ap 1,9),s. 41-42.

" Por. ibidem s. 42-44

> W muzeum znajdujacym sie¢ w Monastyrze, mozna zobaczy¢ dokument cesarski
poswiadczajacy te darowizne.
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kéw monastyr byl rozbudowywany i upiekszany'®. W 1999 roku razem z Grota
Objawienia Apokalipsy i zabytkowymi zabudowaniami miasta Chora, zostal on
wpisany przez UNESCO na liste $wiatowego dziedzictwa kultury.

O pobycie na wyspie pisze Jan w Apokalipsie w nastepujacy sposob:
»Ja, Jan, wasz brat i wspoluczestnik w ucisku i krélestwie, i wytrwaniu w Je-
zusie, bytem na wyspie, zwanej Patmos, z powodu stowa Bozego i §wiadectwa
Jezusa” (Ap 1,9)". To zdanie wskazuje, ze gléwnym powodem pobytu Apostota
w tym miejscu jest gloszenie stowa Bozego i $wiadectwa Jezusa oraz $wiadec-
two o Jezusie'®. Nie odpowiada jednak na pytanie, czy Jan na wyspie znalazt sie
dobrowolnie, czy pod przymusem. Pobytem $w. Jana na Patmos zajeli sie polscy
biblisci miedzy innymi: Dariusz Kotecki'”, Adam Kubi$ i Adam Ryszard Sikora.
Obecno$¢ Jana na wyspie stal si¢ takze przedmiotem analiz w wielu komenta-
rzach obcojezycznych, z ktérych najszerszym jest opracowanie Davida Aune.?.

Adam Kubis podaje osiem r6znych powodéw pobytu Jana na Patmos:

1. ,Jan mogt chcie¢ glosi¢ Ewangelie na wyspie, ewangelizujac jej mieszkan-
cow, czyli glosi¢ stowo Boga i dawaé $wiadectwo o Jezusie”;

2. ,Jan (by¢ moze zmeczony) mogl takze szuka¢ odosobnienia na wyspie,
by stucha¢ stowa Boga, poswiadczonego przez Jezusa”;

3. ,Jan mdgl uda¢ sie na wyspe z powodu przynaglenia ze strony Boga. To
przynaglenie moglo pochodzi¢ zaréwno ze stuchania stéw Boga, jak i ich
studiowania”;

4. ,Jan udal si¢ na wyspe, aby tam w ciszy i odosobnieniu spisa¢ i edytowaé
wczesniej otrzymane wizje”;

5. ,W koncu, Jan mégl dobrowolnie uciec na wyspe w celu unikniecia re-
presji ze strony nieprzychylnych chrzescijanom wladz”;

6. »Jan, skazany na $mier¢, zamiast egzekucji wybral zestanie”;

7. »Jan mogt takze zosta¢ przymusowo zestany na wyspe z powodu gloszenia
stowa Boga i §wiadectwa o Jezusie”;

8. ,Jan znalazl sic na wyspie dla otrzymania specjalnego objawienia™*!.

16 por. A. Nikitaras, Guida al Santo Monastero dni San Giovanni il Teologo di Patmos,s. 13-32.

17 Cytaty z Pisma Swietego zostaly zaczerpniete z V. wydania Biblii Tysiaclecia.
Zob. A. Kubi$, Patmos, s. 135.

Zob. D. Kotecki, Duch Swigty w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana,
s. 49-52.

20 70b.D. Aune, Revelation, s. 76-80.
2L A, Kubis, Patmos, s. 136.

18
19
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A. Kubi$ odnosi si¢ do kazdego z powyzszych motywoéw, niektore odrzuca
(pierwszy, drugi i 6smy), inne uwaza za mato prawdopodobne (trzeci, czwarty
i szosty), pigty warto potraktowaé powaznie, natomiast za najbardziej przeko-
nujacy uwaza powod siodmy?*?. Argumenty wskazujgce na zasadnos¢ siodme;j
teorii s3 nastepujace: po pierwsze uzyte stownictwo Apokalipsy w 1,9: ,ucisk”
i ,wytrwalo$¢”, po drugie wyrazenia ,,stowo Boga”i ,,§wiadectwo Jezusa” powia-
zane s3 w Apokalipsie z cierpieniem (np. 6,9 i 20,4), po trzecie tradycja patry-
styczna i apokryfy na to wskazujg i po czwarte — poczatkowa wizja Apokalipsy
inspirowana jest wizjami Ezechiela i Daniela - prorokéw wygnania, zatem Jan
-~ wygnaniec, poréwnuje si¢ z tymi prorokami*>. W tym miejscu mozna réw-
niez zastanowi¢ si¢ nad rodzajem kary, ktérg moglt odbywac sw. Jan. Brane pod
uwage s cztery mozliwosci: (1) zamiana kary $mierci na wygnanie (co jest mato
prawdopodobne, poniewaz Jan nie posiadat wysokiego statutu spotecznego)®,
(2) deportatio — wigzalo si¢ z dozywotnim wygnaniem i utratg wszelkich praw
(w tym obywatelstwa rzymskiego), (3) relegatio in/ad insulam - wydalenie na
wyspe, ktore moglo by¢ dozywotnie lub czasowe, ale nie wigzalo si¢ z utrata
obywatelstwa i wlasnosci, (4) relagatio ab - dozywotnie lub czasowe wydalenie
z terytorium wiasnego zamieszkania®. Pojawia sie réwniez jeszcze pigta mozli-
wo$¢ — domnatio ad metalla — przymusowa praca w kamieniofomach lub kopalni,
ktéra podstawe ma w stwierdzeniu $w. Wiktoryna z Petau (zm ok. 304): ,,Jan byt
na wyspie Patmos, skazany na kopalnie przez cesarza Domicjana, gdzie widzial
apokalipse, ktérg opublikowal po swoim zwolnieniu po $mierci cesarza?®. Byta
to kara bardzo cigzka, poréwnywana z karg $mierci, chrzescijanie traktowali jg
na réwni z meczenstwem (skazani na nig byli m.in. papieze: Klemens I, Kalikst
Ii Poncjan). Jest jednak odrzucona m.in. przez Adama Sikore i Craiga Kostera,
poniewaz do dzi§ nie ma zadnych dowodéw na istnienie kopalni na wyspie®’.
Najbardziej prawdopodobng karg jest druga lub trzecia, co potwierdzaja pisarze

22 Por. ibidem, s. 136-139.

Ibidem, s.139.
Por. ibidem.
Zob. ibidem, s. 140-141.
Wiktoryn z Petau, Comm. in Apoc. 10,3. Warto zaznaczy¢, ze Wiktoryn jest autorem
najstarszego zachowanego komentarza acinskiego do Apokalipsy $w. Jana.

27 Prawdopodobienistwa takiej kary nie wyklucza jednak Adam Kubi$ (Patmos, s. 141-
142), piszac: ,Na Patmos istnieja i istnialy kamieniotomy, a istnienie rud metali na wyspie
oraz ich kopalni wspomniane jest w starych opisach wyspy”.
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weczesnochrzescijanscy®®. Oprocz kary, ktérg mial otrzymaé Apostot, badacze
nie s3 zgodni réwniez co do osoby cesarza, za ktérego panowania $w. Jan mial
udac sie na wyspe. Najczesciej wspomina sie o Domicjanie, ale poniewaz nie ma
zadnych 7Zrédel rzymskich wskazujacych na przesladowanie chrzescijan za tego
wiadcy, niekt6rzy wskazuja na czasy cesarza Nerona lub zaraz po jego $mierci®.
Rdzne dane podaje si¢ takze w kontekscie dlugosci trwania pobytu apostota na
wyspie®’. M6wi sig o okresie trwajacym 1,5 roku (ta wersja jest najbardziej praw-
dopodobna), inni wspominajg o 5 latach, a jeszcze inni wskazuja, Ze wygnanie
moglo trwaé nawet i 15 lat>’.

Dla dopetlnienia opisu pobytu Jana potrzeba spojrzenia na t¢ sprawe z per-
spektywy Dz]Pr, ktére o jego zestaniu méwia w kontekscie kary zasadzonej przez
cesarza Trajana na wniosek mieszkancéw Efezu®2 Autor pisze tak:

Cesarz Trajan do rzadzacych i rzadzonych. Mezowie bezbozni, zli i nieczysci,
nauczyciele chrzescijan — moéwie o Janie i Prochorze - ktérzy grzesza codziennie
przeciw bogom dobroczyncom, przebywali wsrod mezéw oddajacych cze$¢ bo-
gom. Poniewaz jednak oddalili si¢ od pomocy bogdéw nakazujemy, by udali si¢ na
wygnanie, poniewaz, i jest to najwyzsze zfo, zniewazyli bogéw, po drugie pogardzali
prawem i nie czcili cesarza. Tym wiec niepostusznym bozym rozkazom nakazuje-
my zamieszka¢ na wyspie Patmos, aby tam, wsréd wielkiego udreczenia, ktérego
doznaja, pamietali o bogach najwyzszych, aby przez to i wszyscy inni si¢ opamigta-
li. Naszg wiec mocg rozkazujemy, aby apostaci Jan i Prochor zamieszkali na wyspie

Patmos>>.

Z tego fragmentu wynika, ze powodem miala by¢ dzialalnos$¢ ewangelizacyj-
na Jana i Prochora, a takze cuda, ktérych dokonali (np. wskrzeszenia, wypedzenie
ztych duchéw), a zwlaszcza zburzenie $wigtyni Artemidy. To wszystko uznano
za sztuczki magiczne®®. Tekst wskazuje réwniez na to, ze Jan i Prochor zostali
skazani na kare deportatio lub relegatio. Poniewaz pisarze wczesnochrzescijanscy

28 Zob. przypis 2.

29 Por. A. Kubis, Patmos, s. 149-150.

30 Por. ibidem.

31 Por. A.R. Sikora, Swigty Jan Apostol na wyspie Patmos,z powodu stowa Bozego i swiadectwa”
(Ap 1,9),s. 47.

32 Por. M. Starowieyski, DzJPr, s. 365.

3 Ibidem.

3* Por. ibidem, 5. 352-365.
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sa bardzo plynni w uzywaniu nazw tych kar, trudno jest ostatecznie ustali¢, na
ktdra skazany zostal Apostol. Tekst apokryfu wskazywalby na deportatio, jesli
przyjmie sie, ze ta kara byla zarezerwowana tylko dla cesarza®. Natomiast dalsza
tre$¢ DzJPr wskazuje, ze Jan, przez znaki i cuda, jakich dokonat podczas podrézy
na Patmos, mogt by¢ catkowicie zwolniony przez straznikéw lub traktowany fa-
godniej w mysl kary relegatio. To wszystko ukazuje, ze apokryf wpisuje sie w cala
Tradycje Kosciota dotyczaca pobytu Jana Apostota na wygnaniu.

Z tresci Dz]Pr wynika réwniez, ze powdd wygnania nie jest istotny, ale istotne
jest to, aby Ewangelia byla gloszona gdziekolwiek znajda si¢ uczniowie Chrystusa.
Potwierdza to sam $w. Jan w nastepujacych stowach skierowanych do Prochora:

Prochorze, dziecko, wiedz, ze ta kobieta Zagda od nas $wiadectwa na piSmie, ze
byliémy jej niewolnikami w obecno$ci trzech wiarygodnych $wiadkéw. Nie
zatamuj si¢ wiec w sercu z tego powodu, ale raczej ciesz sie i wesel — to bowiem
uczynimy. W ten sposéb Bdég da poznac tej kobiecie jak najszybciej, kim jeste$my.
W tej bowiem godzinie powiedziala do adwokata swoje zdanie i on nakazal jej tak
uczyni¢. Ona teraz szuka $wiadkéw i ma przyjé¢, i wzigé nas, aby$my na pismie
wyznali, ze byliémy jej niewolnikami. Dziecko, Prochorze, uczynmy to dzigki,

sktadajgc Panu’®.

Il. Opis ikonograficzny trzech freskow méwiacych o pobycie na Patmos

Kiedy wchodzimy do monumentalnego kompleksu budynkéw monastyru, na-
trafiamy na dziedziniec, z ktdrego, skrecajac w lewo, mozemy dostac si¢ do glow-
nego kosciola pod wezwaniem $w. Jana Teologa, kaplicy Matki Bozej (najstarsza
kaplica) i kaplicy $w. Chrystodulosa, w ktérej znajduje sie jego grob. W tym
miejscu znajduja si¢ rowniez relikwie glowy $w. Tomasza i $w. Filipa, Apostolow
Chrystusa. Wszedlszy do tych miejsc modlitwy, mijamy narteks zewnetrzny,
gdzie znajduja si¢ freski zwigzane z postaciami biblijnymi (prorocy, ewangelisci,
apostolowie), przedstawiajace rézne sceny z Pisma Swietego, wladcéw, $wietych
(m.in. $w. Krzysztof), mnichéw, w tym takze 10 freskéw obrazujacych zycie §w.
Jana Teologa w oparciu o apokryf Dz]JPr. Archimandryta Antipas Nikitaras da-

3 7Zob. A. Kubis, Patmos, s. 140-141.
36 DgJPr, 5. 354-355.
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tuje je na XVIII w.* Freski przedstawiaja wydarzenia z zycia $w. Jana w spos6b
chronologiczny, rozpoczynajac swa opowie$¢ od lewej strony, stojac na wprost
wejscia. Pierwszy ukazuje $wietych Piotra i Jana, ktérzy w Swiatyni Jerozolimskiej
uzdrawiajg chromego od urodzenia (Dz 3, 1-10). Ostatni natomiast ukazuje
odejécie Apostota, ktére zgodnie z DzJPr dokonato si¢ w Efezie®®. Prawdopo-
dobnie ich autorem jest mnich z monastyru, ktérego imie nie zachowato sie
w pamieci®®. Obrazy bezposrednio zwigzane z apokryfem to freski: siédmy, 6smy
i dziewiaty. Ukazuja one wydarzenia zwigzane z przybyciem Jana na Patmos,
pierwszymi cudami, ktorych dokonal, a takze relacji z Kynopsem. Nim jednak
kazdy z nich zostanie szczegdtowo opisany w relacji do treéci apokryfu, warto
spojrze¢ na ogolne cechy wspolne dla wszystkich, zwlaszcza, ze s3 wykonane
w podobnym stylu i przez tego samego autora.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze freski s3 namalowane z zachowaniem
istotnych elementéw kanonu ikonograficznego stosowanego w Kosciele Pra-
wostawnym®’. Nalezy zatem zaznaczy¢, ze celem nadrzednym kazdej ikony jest
ukazanie $wietodci i spotkania z sacrum Boga. Swiadczg o tym gesty, postawa,
zajmowana pozycja przez osoby znajdujace si¢ na fresku i zagospodarowanie
otoczenia. J. Charkiewicz wskazuje, ze w tym kanonie zwraca sie uwage na
nastepujace elementy: (1) $wiatlo, (2) oblicze, (3) cialo, gest i ruch, (4) kolor,
(5) szaty i atrybuty, (6) czas i przestrzen, (7) architektura i pejzaz, (8) napisy i (9)

37 Por. A. Nikitaras, Guida al Santo Monastero dni San Giovanni il Teologo di Patmos, s. 38.
%% Zob. DzJPr, 5. 407-408.

3% Dnia 22.07.2021 r. autor artykutu przeprowadzit rozmowe z jednym z pracownikow
monastyru, o imieniu Nikolaus, ktory przekazal te informacje.

40" 7. Charkiewicz (0 ikonografii Swigtych w Prawostawiu, s. 250) tak to opisuje: ,,Swieto$é
jest zaznaczana w ikonie za pomocg ustanowionego przez Koéciét zasad ikonografii, spec-
jalnego jezyka malarskiego, zwanego kanonem ikonograficznym. Jezyk ten, podobnie jak
isamo nabozenstwo chrze$cijanskie, ksztattowat sie przed wiele stuleci «xmadroscig Kosciota,
naroddw i historii pod taski pelnym dziataniem Swietego Ducha» i ostatecznie sformowat
sie do XII wieku. W takiej tez postaci przetrwal do czaséw wspoéltczesnych. Uznanie tego
jezyka, «jest przezyciem wiezi z calg ludzkoscig i uswiadomieniem sobie, ze Zycie naszych
przodkéw nie byto daremne», bowiem «prawda, ktérg si¢ kierowali, zostata utrwalona
i oczyszczona przez sobor narodéw i pokolen, krystalizujac sie w kanonie». Zachowanie
kanonu ikonograficznego, ktéry «posiada znaczenie ogélnej zasady”, przy pisaniu ikon (ikona
jest pisana, a nie malowana) pozwala stwierdzi¢, czy wizerunek jest ikong, czy nig nie jest».

1 Por. J. Charkiewicz, 0 ikonografii Swigtych w Prawostawiu, s. 249-251.
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podpis autora*’. Charakteryzujac krétko i ogélnie kazdy z tych elementow, nalezy
zwrdci¢ uwage na nastepujace cechy, ktére znajduja si¢ réwniez na omawianych
freskach:

1. Swiatlo. Jest to kluczowy element, poniewaz ,Bog jest $wiattoécia i nie
ma w Nim zadnej ciemnosci” (1 J 1,5). Stad w ikonach nie ma cienia i sa
one cale $wiatto$cig, poniewaz ukazujg swieto$¢ Boga i dlatego tez iko-
ny przedstawiaja dzien w potudnie, czyli w momencie najwigkszej ilosci
$wiatla. Zrédlo $wiatla jest wewnatrz ikony. Samo $wiatto przedstawiane
jest na trzy sposoby: tlo, nimb (w Kosciele Zachodnim znany bardziej
jako aureola) i asystka (zlote lub srebrne promienie)*’.

2. Oblicze. Bazg czy tez punktem odniesienia dla kazdej malowanej postaci,
jest oblicze Chrystusa, dlatego $wieci winni by¢ podobni do Jezusa, przez
co wyraza si¢ ich uczestnictwo w $wietosci Boga. Oblicze, nie twarz, jest
w centrum ikony. Przedstawione jest jakby ascetycznie, wrecz wysuszone,
co ma wskazywa¢ na wewnetrzny dynamizm duszy dazacej do Boga.
Chodzi o pigkno duszy, nie ciata. Oblicze ma wyraza¢ réwniez rados¢.
Centralne miejsce w obliczu zajmuja oczy, ktére sg szeroko otwarte, duze
i zywe, patrzg ponad widza, co wskazuje, ze namalowana posta¢ spogla-
da w dusze, a nie na cztowieka. Pozostale czgsci oblicza majg znaczenie
drugorzedne i jak oczy - skierowane s3 na zewnatrz, tak uszy, usta czy
nos majg by¢ ukierunkowane na wewnatrz. Te narzady majg réwniez
zmienione, nienaturalne ksztalty, ktore wskazuja, ze $wieci nie utozsamia-
ja sie z pokusami tego $wiata. Dla nich istotny jest Bog i $wietos¢. Usta
sa waskie, ascetyczne, zamkniete na $wiat. Natomiast uszy sg duze, co
wskazuje na stuchanie stowa Bozego*. Co do pozostatych elementéw —
Charkiewicz opisuje je nastepujaco: ,,Czolo jest wysokie i wypukle, bo-
wiem wyraza madros¢ i sile ducha. Nos jest wydtuzony i cienki, podkresla
szlachetnos$¢ — nie absorbuje on juz zapachéw tego $wiata, lecz wonny
zapach $wiata innego. Szyja jest wydluzona, a podbrodek energiczny. Po-
liczki czesto pokrywaja glebokie zmarszczki™®.

3. Cialo, gest i ruch. Cialo jest statyczne, co wskazuje na trwanie w pokoju
Bozym. Statycznos$¢ wskazuje na rezultat, zdobyty cel, a nie droge, ktéra

42 Zob. ibidem, s. 251-270.
4 Por. ibidem, s. 251-253.
4 70b. ibidem, s. 254-256.
4 Ibidem, s. 256.
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$wiety musi przejs¢. Cialo ukazuje juz cechy ciata uwielbionego, przemie-
nionego, ubdstwionego. Swieci trwaja na modlitwie, ich twarze zwrécone
sa en face lub w 3/4 w strong obserwatora. Z profilu sa przedstawione
postacie drugoplanowe lub negatywni bohaterowie. Ruch jest ukazany
bardzo harmonijnie, bowiem chodzi o statycznos¢ w Bogu. Czesto uka-
zany gest wskazuje na najwazniejsze przeslanie realizacji stowa, zwlaszcza
dotyczy to dloni. O modlitwie i postuszenstwie swiadcza rece wyciagniete
w gescie deisis. Czgsto rece sg zakryte rekawami, dfonie wrecz catkowicie
zasloniete, co wskazuje na drzenie przed $wigtoscia. Jesli ciato miato jakie$
defekty, to na ikonach jest ukazane jako w pelni zdrowe*.

Kolor. Ma on szczegdlne znaczenie, poniewaz razem ze $wiattem okresla
nastroj ikony i ukazuje $wiat juz przemieniony. Ma charakter wzgledny,
poniewaz nie jest sam dla siebie, ale jak pozostale elementy ikony, ma pro-
wadzi¢ do ukazania $wiata duchowego przedstawionej osoby. Kazdy kolor
ma swoiste znaczenie, jednak nalezy interpretowa¢ kolory w kontekscie
calej kompozycji, a nie pojedynczo. Cialo ma barwe $niada, poniewaz
celem jest ukazanie wewnetrznego piekna*”. W kolorach znaczenie ma
réwniez nasycenie: ,,przy czym rozrzedzenie wskazuje na niewazkos¢,
ulotnos¢, a niekiedy na duchowos¢, za$ zageszczenie wskazuje na trwalo$¢
i sife, ale jest tez symbolem glebokich przezy¢. Kontrast kolorystyczny
podkresla, ze kompozycja jest zakonczona, podczas gdy pottony wska-
zuja na przechodzenie jednego stanu w inny”™*®, Znaczenie konkretnych
koloréw zostanie przedstawione podczas omawiania freskdw, ktore sg
tematem niniejszego artykutu.

. Szaty i atrybuty. Szaty zachowuja swoje ziemskie wlasciwosci i nie maja

za zadanie zakrywac $wigtosci, ale ja przedstawiac. Szata jest ulozona

harmonijnie i podobnie, jak oblicze, ma ukazywaé wewnetrzny pokdj

i harmonie $wietego. Atrybuty natomiast nie s3 konieczne®.

. Czas i przestrzen. Przestrzenig ikony jest nieskonczonos¢. Mozliwe jest

ukazanie kilku scen, ktore odbywaja sie¢ w réznym czasie chronologicz-
nym. Stad postaé na ikonie moze pojawia¢ sie kilkukrotnie, w konkretnych
wydarzeniach. O wyjatkowosci stanowi réwniez odwrocona perspekty-

46
47
48
49

Por. ibidem, s. 256-259.
Por. ibidem, s. 259-260.
Ibidem, s. 261

Por. ibidem, s. 263.
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wa™. To zjawisko szczegétowo opisat 0. Pawel Florenski®', a Charkiewicz
tak je wyjasnia: ,Punkt zbiezno$ci linii w ikonie znajduje si¢ nie wewnatrz
kompozycji (jak to ma miejsce w malarstwie tradycyjnym), a po stronie
widza, tego kto przychodzi celem spotkania innej rzeczywistosci. Stad
wrazenie, Ze osoby wychodzg z ikony i idg na spotkanie widza. Tym sa-
mym kompozycja ikony nie zamyka si¢, a otwiera na nieskonczonosé¢
i wolno$¢™>2.

Architektura i pejzaz. Architektura nie jest konieczna, ale jesli si¢ jednak
pojawia, to podporzadkowuje sie calej harmonii ikony. Dlatego moze
calkowicie r6zni¢ sie od realnej architektury, poniewaz jej celem nie jest
realne przedstawienie, a wskazanie tylko na miejsce dokonanego zdarze-
nia. Nawet, jesli pewne wydarzenia odbywaly si¢ wewnatrz, to na ikonie
i tak sg przedstawione na zewnatrz, a architektura zawsze stanowi drugi
lub kolejny plan. Ikona bowiem ignoruje prawa jednosci czasu i miejsca.
Jako drugi plan, architektura zawsze podporzagdkowana jest osobie na
pierwszym planie. Podobnie jest z pejzazem czy zwierzetami pojawiaja-
cymi sie w ikonie. Wszystko jest podporzadkowane harmonii i $wigtosci
ukazanej w ikonie™.

Napisy. Stosuje si¢ je do sprecyzowania osoby $wietego, ktéry znajduje
sie na ikonie®*, W przypadku omawianych freskéw, autor odszed! od tej
zasady, poniewaz obok imion znajdujg si¢ réwniez opisy wydarzen zwig-
zanych z zyciem $w. Jana. Wskazuje to nie tylko na sama posta¢ Apostota,
ale na szczegdlne zadania zwigzane z prowadzong przez Niego dziatal-
noscia ewangelizacyjna, a takze na Boga jako zrodto wszelkiej faski.
Podpis autora. Ogdlnie si¢ go nie stosuje, poniewaz ikona ,,nie jest wiec
dzietem jego twoérczosci [autora], jego wlasnoscig, a wynikiem dzialania
w nim taski Bozej”>°. Autorem jest Duch Swiety, a nie cztowiek. To thuma-

54
55

Zob. ibidem, s. 264-266.

Zob. Ibidem: P. Florenski, Ikonostas i inne szkice..., s. 212-230.
J. Charkiewicz, O ikonografii Swigtych w Prawostawiu, s. 265.
Por. ibidem, s. 266-268.

Zob. ibidem, s. 267-268.

Ibidem, s. 270. Autor w tym miejscu umieszcza rowniez takie zdanie: ,M. Quenot

wymienia trzy powody nie podpisywania przez ikonograféw swoich dziel: imie autora jest

synonimem jego osobowosci, ktdra powinna «umniejszac sig»”; ikona wykonywana jest
wedlug Tradycji i dokumentdw, ktdre nie nalezg do ikonografia, lecz stanowia swojego rodza-
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czy, dlaczego nie jest znane imie autora freskow z narteksu. Wspolczesnie
czes$¢ greckich ikon jest sygnowana lub podpisywana nie nazwiskiem
autora, lecz nastepujaco: ,reka n.”>®.

W kontekscie powyzszych zasad istotne jest spojrzenie na omawiane freski
z perspektywy ich wykonania zgodnie z owym kanonem. Jak wyzej wspomnia-
no, trzy freski ukazujg pobyt $§w. Jana na Patmos. To, co jest w nich wspolne,
to przedstawienie $w. Jana, Prochora, demonéw, Kynopsa, jak réwniez ttumu
ludzi. Dlatego w takiej wlasnie kolejnosci zostanie omdwiona kazda z wyzej
wymienionych postaci.

Swiety Jan przedstawiony jest jako starzec z brodg”’, odziany w jasng tunike
(na dwoch pierwszych freskach jest ona niebieska, cieniowana z bigkitem i biela,
natomiast na trzecim jest juz prawie w catosci biata) i czerwony® klawi, czyli
»0zdobny pas w postaci wertykalnych paséw, biegnacy od barku do dolnego
skraju szaty (jest to symbol misji i postannictwa, ale tez znak czystosci i dosko-
natoséci)””. Kolor bialy oznacza $wiatlo$¢, ponadczasowosé, rado$é, czystosé
i szczeécie®. Jest to barwa objawienia, teofanii (zwlaszcza tej dokonanej na
Taborze) i taski, a takze obecnosci Ducha Swietego®!. Kolor niebieski oznacza
tajemniczos¢, a blekit i jego odcienie to kolor nieba, nieskonczonosci, pokory
i czystosci®?. Czerwony ,,i jego odcienie to symbol mtodosci i zdrowia, pigkna
i bogactwa, ale tez kolor walki i ofiarnosci — barwa krwi, przelanej przez me-

ju wlasno$é Kosciota; natchnienie potrzebne do wykonania ikony pochodzi od Swigtego
Ducha, a nie od ikonografa”

%6 70b. ibidem, s. 270.

>7 Zazwyczaj Apostolowie byli przedstawiani jako mlodziency, zwlaszcza $w. Jan, ktéry
uchodzit za najmlodszego z grona Dwunastu. W wypadku jednak wyspy Patmos i wizerunkéw
Jana ukazujacych jego pobyt na Patmos, przedstawia sie go jako starca, Charkiewicz tak to
opisuje: ,Ewangeliéci czgsto przedstawiani sg jak siedzg podczas pracy nad Ewangeliami,
przy czym Mateusz, Marek i Lukasz we wnetrzach budynkow, a Jan w gorskiej scenerii wyspy
Patmos. Tenze apostol w gronie innych apostoléw z liczby Dwunastu przedstawiany jest
jako mlodzieniec, za$§ w scenie, jak dyktuje apostotowi Prochorowi na wyspie Patmos, jako
sedziwy starzec”, ibidem, s. 276.

%8 Sw.Jana w prawostawiu, przedstawia si¢ przede wszystkim w kolorze zielonym, zob.
ibidem, s. 262.

> Ibidem, s. 276.

60" Por. ibidem, s. 261.
61 Zob. ibidem.

62 Zob. Ibidem, s 262
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czennikéw za wiare. Jest to wiec tez kolor mitosci, ofiary i altruizmu™®. W wy-
padku monastyru na Patmos warto zwréci¢ réwniez uwage na pewien szczegot
dotyczacy koloru plaszcza. Otoz klasztor jest miejscem przeznaczonym przede
wszystkim dla mnichéw. Kolor plaszcza Jana ma wskazywa¢ na jego dziewictwo
(zgodnie z tradycja Jan nie miat Zony) i po$wigcenie, co powoduje, ze dla mni-
chéw jest on przyktadem catkowitego oddania sie Bogu®*. Dodatkowo w kapli-
cy Swietego Chrystodulosa znajduje sie fresk, na ktérym zatozyciel monastyru
ubrany jest w czerwony plaszcz o odcieniu i ksztalcie przypominajacym kolor
plaszcza éw. Jana®. Moze to sugerowac szczegolne znaczenie zycia po$wieconego
Bogu, a takze ukazywac jedno$¢ i ciaglos¢ pomigdzy $w. Janem a budowniczym
monastyru i mnichami mieszkajacymi oraz modlacymi si¢ w tym miejscu.

Apostol ukazany jest boso i ze zlotym nimbem. Kolor zloty symbolizuje
wieczno$¢, zycie wieczne, wiare, ale przede wszystkim Swiatlos$¢ $wiata - Jezusa
Chrystusa®. W kontekscie tych freskéw nimb wskazuje przede wszystkim na
$wieto$¢ Jana, bo kolor zloty wskazuje centrum Bozego zycia. Dodatkowo od V
w. nimb stal sie stalym elementem ikonograficznego przedstawiania Apostotéw®.
Oblicze $w. Jana jest namalowane zgodnie z kanonem ikonograficznym.

Swiety Prochor ukazany jest jako mlodzieniec, w tunice podobnej do $w.
Jana, natomiast jego klawi jest koloru zielonego. Charkiewicz tak charakteryzuje
ten kolor: ,,Zielent symbolizuje réwnowage, spokdj i brak ruchu. Jest to tez sym-
bol zycia i odrodzenia duchowego, czgsto wykorzystywany w szatach prorokéw
i Jana Teologa, zwiastuna Swietego Ducha”®®. Prochor posiada réwniez nimb,
podobnie jak $w. Jan.

Demony ukazane sg w kolorze bragzowo-czarnym. Bragzowy jest kolorem zie-
mi, tego co ziemskie, przyziemne, natomiast czarny symbolizuje nico$¢, $mier¢,
trwoge, chaos, pustke i otchtan®. Jest réwniez kolorem ztych duchéw. W relacji
do bieli lub innych barw ukazuje si¢ jako tajemnica, ktdrej ludzki rozum nie

%3 Ibidem.
64 TJest to kolejna informacja przekazana przez Nikolausa, zob. przypis 41.

85 Zob. A. Nikitaras, Guida al Santo Monastero dni San Giovanni il Teologo di Patmos, s. 20
(w kaplicy nie wolno wykonywac¢ fotografii, dlatego autor odsyta do pozycji Nikitarasa).

66 . Charkiewicz, 0 ikonografii Swigtych w Prawostawiu, s. 261.
87 Por. ibidem, s. 279.

%8 Tbidem, s. 262.

% Por. ibidem.
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jest w stanie poja¢’®. Dodatkowo demony s ukazane jako mniejsze w kontek-
$cie pozostalych 0séb obecnych na freskach. To wskazuje, ze w DzJPr ukazane
s3 przede wszystkim jako stugi Kynopsa’' i stworzenia nie posiadajace pelni
Bozej mocy. Dzigki skrzydtom rogomi ogonowi wpisuja si¢ w ogdlnie przyjete
wyobrazenie ztego ducha - upadlego aniota.

Kynops, jako ,,najczystszy” mieszkaniec wyspy Patmos’?, mieszka w odosob-
nieniu”® i uwazany jest za wielkiego czarownika. Na freskach przedstawiony jest
jako starzec w brazowej tunice.

Tlumy to ludzie réznych stanéw i godnosci, co wyraza sie w strojach, ktore
maja zalozone. Maja réwniez pewne przedmioty w rekach, dzieki czemu mozna
ich utozsami¢ z bohaterami apokryfu.

lll. Tekst apokryfu a wyobraznia artystyczna autora freskow —
pytanie o rodzaj relacji

Jak wspomniano powyzej, pobyt Jana na Patmos ilustrujg trzy freski znajdujace
sie na zewnetrznym narteksie Monastyru Jana Teologa: siodmy, 6smy i dziewiaty.
Przedstawiajg one nastepujace wydarzenia: uzdrowienie Apollonidesa i nawré-
cenie domu Myrona, postanie przez Kynopsa ztych duchéw do walki z Janem
(fresk 7), walke Kynopsa z Janem (fresk 8) i zgube Kynopsa (fresk 9).

Na pierwszym z wyzej wymienionych freskéw widzimy siedzacych Prochora
i Jana, ktéry trzyma w rece list. Nad nimi, po prawej stronie, znajduja si¢ dwa
demony, a dalej za naroznikiem $ciany dziewczyna i mlodzieniec. Mlodzieniec
trzyma w reku list, a dziewczyna ma sakwe’. Za kolejnym zatamaniem $ciany

70 Por. ibidem.

I DgJPr, s. 383. Na pytanie Jana: ,Dlaczego jeste$ mu postuszny?” Zty duch odpow-
iedzial: ,,Cala moc Satanaela tam mieszka i on si¢ spotyka z wszystkimi przywodcami, a my
z nim, i stucha nas Kynops, a my jego stuchamy” - to zdanie uzasadnia, dlaczego zte duchy
sg przedstawiane jako mniejsze.

72 Tak nazywa go autor Dz]Pr: I zapytatem najczystszego Kynopsa, s. 371.

7 Miejscem zamieszkania jest Diabelska Gora, ktora do dzisiaj jest tak nazywana przez
mieszkancéw wyspy.

7% Te postacie moga by¢ roznie interpretowane, poniewaz fresk jest zniszczony i trudno
rozpoznac, czy chodzi o syna Myrona i jego siostre (ktéra oferowala bogactwa), czy o Ba-
zylego i Charis, ktérzy réwniez oferowali majatek za pomoc i wiare, ktorg przekazal Jan
(Dz]JPr, s. 376-378). Autor artykulu przychyla sie do wersji pierwszej, czyli do Apollonidesa
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(jest to fresk znajdujacy sie na najbardziej nieréwnej powierzchni, ktéra jest
efektem konstrukcji budynku) widzimy mezczyzn kleczacych przed gora, w kto-
rej znajduje sie jaskinia, a w niej czlowiek wypuszczajacy dwa demony. Fresk
przedstawia nastepujace historie z apokryfu: Uzdrowienie Apollonidesa, nawrdcenie
domu Myrona”, a takze Kynops wysyla zte duchy do walki z Janem’®.

Z pierwszego z tych fragmentéw apokryfow dowiadujemy sie, ze Jan po przy-
byciu na wyspe trafia do miasta Fora, gdzie zostaje przyjety przez Myrona i jego
dom. Najstarszy syn, dowiedziawszy si¢ o obecnosci Jana, ucieka z domu i wysyla
list, w ktérym zaznacza, ze uczynit to z powodu Apostola. Jan zostaje uznany za
czarownika i gospodarz domu, chcac wykorzysta¢ swojego zigcia Wawrzynica,
ktory jest zarzadca wyspy, pragnie zemscic si¢ na Janie i Prochorze. Obaj trafiajg
do wiezienia, gdzie majg by¢ skazani na walki z dzikimi zwierzetami’”. Podczas
rozprawy sadowej Jan daje $wiadectwo swojej wiary i odwoluje sie do prawa,
ktdre nie pozwala skaza¢ podejrzanego bez uprzedniego jego przestuchania.
Zanim wrdci do wiezienia skuty podwdjnym fancuchem, Apostol napisze list
do Apollonidesa, ktory dostarczy Prochor, a ktory spowoduje, ze syn Myrona
zostanie uwolniony z opetania przez zlego ducha. Tak to opetanie $w. Janowi
opisuje sam Apollonides:

Powdd mego odjazdu jest nastepujacy: Mdj ojciec i moja matka wiedza o tym:
gdy mialem trzy lata i lezalem w 16zku przyszedl do mnie kto$ i wstrzasnawszy
mna obudzit mnie. I ujrzalem go: jego oczy byty jak latarnie ptonace, a twarz jego
czarniejsza niz sadza. I rzekl do mnie: «Otwdrz ustal» I otworzylem, a on wszedt
w moje usta i wypetnit moje wnetrznosci. Od tej pory pouczal mnie o wszystkim,
co zte i dobre wydarzylo si¢ w moim domu. I nie tylko o tym, ale kazdy kto mnie
spotkal, a znajdowat sie w nieszczesciu, tego pouczatem o przyczynie tego. Skoro
wiec wszedle§ do mojego miasta, rzekt on do mnie: «Wyjdz Apollonidesie, bys nie
zgingl marnie: bo ten cztowiek jest czarownikiem i chce ci¢ zabi¢!» I natychmiast
wyszedlem, a on pognal mnie daleko od miasta i w zaden sposob nie mogtem pow-
réci¢. I moéwil do mnie: «Tylko wtedy, gdy Jan zginie, ty bedziesz mégt powrdci¢
do domun». I zapytatem najczystszego Kynopsa, a on powiedzial mi to samo. Skoro
jednak twdj uczen wszedl do miasta, to éw, ktéry we mnie mieszkal, wyszedt ze

i Chryzyppy, poniewaz mlodzieniec trzyma w reku list, a tylko historia jego uwolnienia od
ztego ducha jest zwigzana z listem napisanym przez Jana.

7> DzJPr, ss. 370-374.
76 DyzJPr, s. 382-384.
7 Por. DzJPr, s. 370



Pobyt $w. Jana Apostofa na Patmos wedtug apokryfu,Dzieje Jana pidra Prochora”

mnie i natychmiast zostalem uwolniony od wielkiego ciezaru, moje stowa staly sie
sprawiedliwe i stafem sie dobry wzgledem twojego ucznia’®,

Ta wypowiedz wiele wyjasnia w kontekécie opisywanego fresku. Przede
wszystkim Jan nie jest przeciwnikiem ludzi i nie walczy z mieszkanicami wyspy.
Apostol przyszedt, aby ich uwolni¢ od prawdziwego wroga, ktérym jest zty duch.
Wiszystko, co czyni $w. Jan, czyni moca Boza, a nie wlasng. Poznajemy w tej histo-
rii réwniez Kynopsa, ktéry nazywany jest najjasniejszym, a ktory przez kontakty
ze ztymi duchami czynil rézne znaki i cuda. W ten sposéb manipulowal miesz-
kaficami wyspy (wrécimy do tego motywu przy nastepnych freskach). Ostatecz-
nie ta historia zakonczyta si¢ nawréceniem Apollonidesa, Myrona i calego jego
domu, w tym jego cérki, a zony namiestnika wyspy, Chryzyppy’®. Wspomniane
wczeéniej postacie, dziewczyna z sakwa i mlodzieniec z listem, to dzieci Myrona,
ktére przyjety wiare. W tym miejscu warto réwniez zwrdcic¢ uwage, ze Jan nigdy
nie przyjmowal pieniedzy oferowanych mu za zdziatane cuda, wykonang prace
i gloszenie Ewangelii. Zawsze kazal te pienigdze przekazywa¢ na potrzebujg-
cych i ubogich. Jak sam stwierdza: ,,bogactwa, o ktérych mowiliscie, pozyczcie
Chrystusowi, jak powiedzial sam Chrystus, nasz Bég: «Kto miluje, lituje si¢ nad
biednym, pozycza Bogu, a On wedle daru odda mu»” (Prz 19,17)*. Dlatego
wszyscy nawroceni i ochrzczeni przez Jana, pienigdze, ktore chcieli mu ofiarowac
jako zaplate, ofiaruja ubogim i potrzebujacym®..

Drugi fragment zilustrowany na tym fresku nosi tytul: Kynops wysyta zte duchy
do walki z Janem®. Poczatek tej historii znajduje si¢ w opisie zniszczenia $wigtyni
Apollona, ktérej dokonat Bég po stowach éw. Jana®. W nastepstwie tego znisz-
czenia kaptani $wiagtyni udali si¢ do miejsca pobytu Kynopsa®, aby pomégt im
w pozbyciu si¢ Jana. Kynops pierwotnie nie zgadza si¢ na opuszczenie swoje-
go miejsca, ale obiecuje pomdc przez wystanie demondw, ktére maja pokonaé

78 DzJPr,s. 373-374.

79 Por. DzJPr Uzdrowienie Apollonidesa, nawrécenie domu Myrona i nawrdcenie Chryzyppy,
s. 370-376.

80 DzJPr, s. 376.

81 S3 to m.in.: Myron, Chryzyppa, Bazyli, Chryzos, i inni.
82 DyJPr, s. 382-384.

83 DzJPr, s. 379.

84 TJest to diabelska gora, do dzisiaj tak nazywana przez mieszkancoéw wyspy Patmos,
a takze mozemy spotka¢ si¢ z tg nazwg na mapach i w przewodnikach.
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Apostota. Z tresci dowiadujemy sie, ze pierwszego, jak i drugiego diabla z wy-
spy wypedza $w. Jan, zatem kolejny raz Kynops wysyla dwa demony, aby jeden
rozmawial z Janem, a drugi obserwowal, co si¢ wydarzy i to on informuje cza-
rownika, ze $w. Jan wszystkie duchy zle, wystane wcze$niej, wypedza z wyspy®”.
Stad na fresku widzimy dwa demony, co ma ukazywac¢, ze Kynops kilkukrotnie
wysytal zte duchy do Apostota Jana.

Cata sytuacja opisana wyzej spowodowala wielka ztos¢ Kynopsa. Z apokryfu
dowiadujemy sie, ze zebral wielkg liczbe ztych duchéw, pozostawil ich za mu-
rami, a sam z tréjka wszedt do miasta, ktore ,,cate napetnilo si¢ jego glosem, bo
nigdy dotad jeszcze do niego nie wszedt. I zbiegli si¢ do niego i oddawali mu
cze$é, a on kazdemu odpowiadat wedle prosby”. W odpowiadaniu ludziom
pomagaly Kynopsowi zle duchy, te trzy, ktore zabrat ze sobg i ktére biegaly do
pozostalych (pozostawionych za murami miasta), aby tam zyskiwa¢ potrzebne
odpowiedzi. Cale to zachowanie mialo by¢ przeciwwaga dla nauczania Jana,
ktory przez dziesie¢ dni pozostawal w domu Myrona. Po tych dniach wybral sie
na miejsce zwane Botrys, aby naucza¢. Tam doszto do konfrontacji Jana z Ky-
nopsem. Czarownik korzystat z pomocy zlego ducha, aby wyprowadzi¢ z morza
ojca utopionego przez pewnego chlopca, a takze przywrdéci¢ do zycia innego,
ktory zostat zabity z zazdro$ci. Celem wszystkich dzialan byto pokonanie Jana
poprzez znaki, ktorych to jakoby nie potrafit uczynié. Jan swoja postawa pokazuje
jednak, Ze nie robig na nim wrazenia zadne diabelskie sztuczki, a nawet wypo-
wiada bardzo istotne zdanie: ,,Nie postal mnie Chrystus wskrzesza¢ umartych,
ale postal mnie poucza¢ ludzi btagdzacych™’. Historia, opisana w podrozdziale
Walka Kynopsa z Janem®®, zilustrowana jest na kolejnym, znajdujacym sie na tuku
sklepienia, 6smym fresku. Po prawej stronie widzimy Kynopsa z ttumem ludzi,
ktéry wskoczywszy do wody wyprowadza ,,wskrzeszonego” chlopca. Po lewej
natomiast widzimy $w. Jana i Prochora obserwujacych cate to wydarzenie. U dotu
znajduje si¢ koécidtek. Ma to szczegdlne znaczenie w kontekscie zlokalizowania
miejsca tego wydarzenia, poniewaz do dnia dzisiejszego, w miejscu, gdzie Jan
mial naucza¢ i chrzci¢ (zgodnie z tradycja), znajdujg si¢ ruiny bazyliki z I w,,
a takze dwa koscioly: pierwszy §w. Jana i drugi $wietych Polikarpa i Antypasa.
Do dzisiaj takze ta cze$¢ miasteczka nazywa sie Botras lub Votras.

8 DyJpr, Kynops wysyla zte duchy do walki z Janem, s. 382-384.
8 DzJPr,s. 384.

87 Dz]JPr, s. 385.

8 DzJPr, 5. 384-386.



Pobyt $w. Jana Apostofa na Patmos wedtug apokryfu,Dzieje Jana pidra Prochora”

W ostatniej wnece znajduje sie dziewiaty fresk, ktéry obrazuje wydarzenia
opisane w kolejnym podrozdziale apokryfu, zatytutowanym: Zguba Kynopsa. Fresk
w gornej czesci ukazuje Jana modlacego sie razem z Prochorem. Ten gest jest
odzwierciedleniem modlitwy, jaka zanosil do Boga Mojzesz, poniewaz Jan ma
roztozone rece® i wypowiada nastepujace stowa: ,,Panie Jezu Chryste, ktéry
sprawiles, ze Mojzesz dzieki temu znakowi zwyciezyl Amalekitéw, pograz Ky-
nopsa w glebinach morza, aby juz nigdy nie ujrzal storica i by nigdy nie ujrzano
go wéréd ludzi zyjacych™. Nad Janem i Prochorem wida¢ réwniez reke Boga,
ktora wskazuje, ze wszelkie czyny i cuda czynione przez Jana sg dzietem Boga,
a takze na to, Ze modlitwa Jana zostanie wystuchana. W centrum widzimy Jana
stojacego nad brzegiem morza, za nim thum ludzi i Kynopsa unoszacego sie na
morskich falach. ,Najjasniejszy” wyglada jak martwy. Jan natomiast wskazuje
na niego prawa reka. Kynops zostal spetryfikowany i juz nigdy nie powrdcit na
Patmos”’, zgodnie ze stowami Apostota. Na mozaice widzimy réwniez dwa de-
mony. S to zle duchy, ktdre ustugiwaly Kynopsowi i ktdre po zniknieciu swego
pana, zostaly przez Jana wypedzone z wyspy. Z tekstu dowiadujemy si¢ takze,
ze ludzie, nim zabijg Jana (chcieli tego dokona¢, poniewaz usunat ich idola),
postanowili czeka¢ na powro6t Kynopsa. To czekanie trwalo trzy dni i trzy noce,
i dla niektérych z nich zakonczylo si¢ $miercig (DzJPr méwia o trzech zmar-
tych osobach). Wtedy Jan zlitowal si¢ nad nimi i pomodlit si¢ do Boga, ktéry
przywrdcil ich do zycia. Wtedy ludzie padli na kolana i oddawali cze$¢ Bogu,
a takze pragneli stucha¢ stéw Apostola, ktory jednak nakazal im powréci¢ do
domow, posili¢ sie i odpoczaé. Byli bowiem wycienczeni. Sam udat sie do domu
Myrona, gdzie odpoczat i nabrat sil. Nastepnego dnia przybylo do Jana prawie
cale miasto. Mieszkancy zaczg¢li Apostola nazywa¢ bogiem i chcieli oddawa¢
mu cze$é, podobnie jak Kynopsowi. Sw. Jan, w odpowiedzi na takie zachowa-
nie thumu, rozdarl swe szaty, posypat glowe popiotem i wszedt na dach. Ttum
trwal w ciszy, kiedy Apostot nauczat ich, Ze to nie on dokonat tych cudéw, ale
ze sprawca wszystkiego jest Bog. Apostol wskazywal nastepnie droge do Jezusa

8 por. Wj 17, 11. W epoce patrystycznej roztozone rece uwazano za znak Chrystusa —
zob. Dz]Pr przypis 264, s. 387.

%0 DzJPr, s. 387.

1 Do dzi§ w miejscu znikniecia Kynopsa znajduje sie skata na dnie morza (ok.4 m pod
poziomem wody), ktora swym ksztaltem przypomina lezacego cztowieka. Obecnie nad nig
znajduje si¢ boja ostrzegawcza dla statkow, poniewaz préby pozbycia sie skaly konczyly sie
porazka. Nawet proby jej wysadzenia nie przyniosly oczekiwanych rezultatow.
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poprzez Mojzesza i Prorokéw. Ostatecznie dowiadujemy si¢ z tekstu, ze trzy-
dziesci 0s6b przyjelo chrzest®®. Zwoj w lewej rece Jana jest ukazaniem prawa
Bozego o ktérym Apostol wspomina w nauczaniu. Moze rowniez wskazywaé
na tekst dla wierzacych, o ktérego napisanie poproszono Apostola Jana w mo-
mencie decyzji o Jego powrocie do Efezu® lub list, ktory wystat, aby wypedzi¢
zlego ducha z Apollona. Ta kwestia jest trudna do rozstrzygniecia. Na fresku,
w lewym narozniku, znajduje si¢ réwniez maly kosciélek, ten sam co na fresku
poprzednim.

Ogladajac freski na $cianach narteksu, bez cienia watpliwosci mozna stwier-
dzi¢, ze ich autor bardzo dobrze znat tekst DzJPr i na jego podstawie, zgodnie
z wlasng interpretacja, zobrazowat pobyt Apostota na wyspie.

Zgodnie z zapowiedzig dokonamy teraz wyboru modelu interpretacyjnego
wykorzystanego przez autora freskow, jednego z trzech proponowanych przez
kard. Ravasiego.

Pierwszy z tych modeli to model reinterpretacyjny. Polega on na ttumacze-
niu Biblii innymi tekstami Biblii, czyli np. Psalmy 2 i 10, ktére przemieniajg
sie w piesni mesjanskie lub psalm 42(43), z informacja o tani pragnacej wody;,
ktora jest metaforg lewity lub kaptana wystanego daleko od $wiatyni, aby tam
mieszkal. Tradycja widziala w tym nie tylko pragnienie bliskosci Boga, ale i pra-
gnienie chrztu, i Eucharystii, stad fania zaspokaja pragnienie na malowidfach
weczesnochrzescijanskich w chrzcielnicy lub kielichu eucharystycznym®*. Mo-
del ten réwniez moze by¢ rozszerzony az do wspdlczesnosci i staje si¢ mode-
lem aktualizujgcym, w ktéorym motywy biblijne wkomponowane sg w krajobraz
wspolczesny autorowi, np. Paul Gauguin w obrazie Wizja po kazaniu umieszcza
opowiadanie o walce Jakuba z Aniolem na rynku bretonskim, wsréd niewiast
wychodzacych ze §wigtyni®”.

22 Por. Dz]Pr: Nawrécenie ludu w Tora, s. 388-389.

93 Tym tekstem, zgodnie z Apokryfem, jest Ewangelia, kt6ra Jan pisal po wezeénie-
jszym poscie i modlitwie. Wskazujg na to stowa Jana skierowane do Prochora: ,,«Dziecko,
Prochorze, pisz na kartach papirusu cokolwiek uslyszysz z ust moich!» I otworzywszy swe
usta i spogladajac w niebo rzekl: «Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga i Stowo byto
Bogiem. To byto na poczatku u Boga. Wszystko przez Niego si¢ stalo, i bez Niego nic si¢ nie
stalo, co sie stalo. W Nim bylo Zycie, i zycie bylo $§wiattem ludzi, i $wiatto w ciemnoéci $wieci,
a ciemno$¢ go nie ogarneta» (J 1,1-5). I tak dalej mowil stojac, a ja pisatem siedzac”. Zob.
Dz]Pr, Powstanie Ewangelii Jana, s. 405.

9% G.Ravasi, Biblia i wyobraznia artystyczna, w Nowy leksykon sztuki chrzescijatiskiej, s. 143.
95 o,
Ibidem.
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Drugim modelem jest model znieksztatcajgcy, ktéry opiera si¢ na odchyle-
niach i deformacji tekstu oraz jego interpretacji, a takze lektura tekstu zaktada, ze
narzedzie hermeneutyczne moze by¢ soczewka znieksztalcong, jak i znieksztat-
cajacy’®. Réwniez artystycznie tekst biblijny mogl by¢ traktowany odmiennie
od pierwotnego znaczenia, a takze stawac si¢ pretekstem do stworzenia innego,
ktéry moze przeksztalci¢ jego pierwotne znaczenie. Wtedy otrzymujemy inne
znaczenie semantyczne. Przykladem, jak podaje Ravasi, jest Hiob, gdzie sztu-
ka zajela si¢ ukazaniem tylko pierwszych i ostatnich rozdzialow ksiegi, przez
co stal si¢ przyktadem czlowieka cierpliwego w momencie do$wiadczen. Taki
obraz Hioba, cztowieka dobrze radzacego sobie w trudnosciach, cierpliwego,
z dystansem do kobiet, zachowal si¢ do dnia dzisiejszego, gdzie pomija sie cala
tres¢ ksieg, w ktorej dyskutuje z Bogiem i przyjaciétmi na temat swojego, bole-
snego doswiadczenia.

Trzecim modelem, znajdujacym si¢ na przeciwnym biegunie wzgledem
drugiego, jest model przeobrazajgcy. Polega on na tym, ze artysta, bedac wierny
tekstowi, potrafi ,natadowac go nieznanymi rezonansami, niejako przepisac go
na nowo, ukazujgc ukryte w nim mysli i pozwalajac na ujawnienie si¢ tkwigcych
w tym temacie nieoczekiwanych mozliwosci. Nie jest to tylko aktualizacja tek-
stu, ale przeobrazajaca wierno$¢”®’. Przykladéw takich dziet jest sporo, dlatego
podamy tylko palec wskazujacy Boga z fresku Michata Aniota, znajdujacego
sie w Kaplicy Sykstynskiej, gdzie palec ten zawiera w sobie cale misterium aktu
stworzenia, jak zauwaza Ravasi’®, a o ktérym bezposrednio nie jest wspomniane
w Ksiedze Rodzaju.

W tym kontekscie, interpretujac przestanie freskéw z wspomnianego nartek-
su, nalezy stwierdzi¢, ze ich autor opierat si¢ na modelu przeobrazajacym. Chcial
w ten sposdb przekaza¢ ogladajacym co$ wigcej niz tylko ilustracje wydarzen
z zycia $w. Jana. Stwierdzi¢ nalezy, ze przeobrazil tekst na potrzeby mnichéw i sa-
mego miejsca, jakim jest wyspa i znajdujacy si¢ na niej monastyr. Stad ukazanie
Jana jako starca w stroju o kolorze takim samym jak stroj zalozyciela. Dobor
scen zilustrowanych na freskach réwniez nie jest przypadkowy. Autor wybiera
kluczowe postacie i wydarzenia, aby poprzez nawrécenie domu Myrona (jednej
z najwazniejszych osobistosci mieszkajacej na Patmos) i pokonanie Kynopsa
(stugi szatana i duchowego przywodcy wyspy) ukaza¢ moc Bozej potegi i Jego

% Por. ibidem.
7 Ibidem, s. 144.
% Por. ibidem.
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panowania nad calym $wiatem. Warto odnotowac fakt, ze Kynops jest obecny na
wszystkich trzech freskach ilustrujacych pobyt Apostota na Patmos, co ukazuje
jego pozycje i zarazem wzmacnia znaczenie jego pokonania przez $w. Jana. To
wszystko pozwala stwierdzié, Ze najwazniejszym powodem powstania freskow
byto ukazanie jak wielkie znaczenie dla wyspy miato przybycie na nig §w. Jana,
gloszenie przez niego Ewangelii, udzielanie chrztu i nauczanie mieszkancow.
Cuda, ktore przy tej okazji dokonywat Bog przez rece Apostota, sg potwierdze-
niem prawdziwosci tego nauczania. Dlatego tekst apokryfu, jak i freski majg za
zadanie krzewienie i utwierdzanie wiary chrzescijanskiej na Patmos. Wyrazem
tego sg rowniez nastgpujace wnioski, ktére odnoszg si¢ zaréwno do duchownych
jak i $wieckich:

1. Permanentne przypominanie mnichom, wchodzacym na modlitwe do
kosciota, co jest celem ich pobytu na wyspie: zycie poswiecone Bogu
i oddawanie Jemu czci, gtoszenie Ewangelii, nauczanie ludu i sprawowanie
sakramentow.

2. Ukazywanie wiernym i go$ciom, odwiedzajacym wyspe, ciaglos¢ obec-
nosci chrzescijanstwa na Patmos od czaséw apostolskich do wspodtcze-
snosci poprzez monastyr i mieszkajacych w nim mnichéw. W ten sposéb
obecno$¢ mnichdw jest rowniez uzasadniona, a oni sami sg uwazani za
duchowych synéw i nastepcow $w. Jana Teologa.

Podsumowaniem przestania zawartego w tekscie i we freskach sg stowa sa-

mego $w. Jana, ktéry w odpowiedzi udzielonej Myronowi méwi:

Nie postal mnie Pan, abym siedzial spokojnie w domu, ale wystal mnie do lud-
zi zlych 1 podlych, o ktérych méwisz. Tak bowiem przykazal nam méwigc: «Oto
posytam was jak owce miedzy wilki — nie lekajcie sie ich». I znowu rzekl do nas:
«Przez wiele udreczen mamy wejs¢ do Krdlestwa Bozego». Przeciez my takze miel-
iSmy domy i dobra, a rzekl nam: «Opusécie je i pdjdzcie za Mna». I porzuciliémy
wszystko, poszlismy za Nim. Ja jestem gotéw by¢ zniewazany z powodu Jego imi-
enia i nie tylko, lecz takze umrze¢, by¢ obdartym ze skdry, ale wytrwaé, by¢ $ciga-
nym, ale nie ustapi¢ - jednym stowem umrze¢ za Jego imie, aby unikng¢ wyroku,
ktory dotknie tych, ktérzy w Niego nie uwierza”.

% DzJPr,s. 380.
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