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Jezus i Samarytanka (J 4,1-42): spotkanie pragnien.
Uwagi na kanwie Super Evangelium S. loannis Lectura
sw. Tomasza z Akwinu

Jesus and the Woman of Samaria (John 4:1-42):
an encounter of desires.
Remarks on the Super Evangelium S. loannis Lectura
of St. Thomas Aquinas

Streszczenie. Swiety Tomasz z Akwinu wéréd komentowanych tekstéw biblijnych
pochyla si¢ takze nad Ewangelia $w. Jana. Fragment, ktory stanowi podstawe niniejsze-
go artykulu, omawia spotkanie Jezusa z Samarytanka przy studni jakubowej. Bazuje
na rozdziale czwartym Tomaszowego komentarza Super Evangelium S. Ioannis Lectura
(J 4,1-42; n. 549-663). Tekst biblijny zostaje odczytany w kontekscie boskich i ludzkich
pragnien: pragnienia zbawienia wszystkich ludzi, odwzajemnionej mitosci, daru taski
Ducha Swietego, oczyszczenia z uwiklania w grzech, poznania prawdy o Bogu i o so-
bie. Dzieki darowi taski Ducha Swietego, czyli ,wodzie zywej”, czlowiek moze wzrastaé
w prawdziwych pragnieniach, a takze oczysci¢ swoje serce z uwiklania w namietnosci
i grzeszne zadze. Cala rozlegta tematyka ludzkich uczud i pozadan, ktéra znajdzie swoje
systematyczne rozwinigcie w tekstach Sumy teologii czy De veritate, posiada ugruntowane
podstawy biblijne. Tomaszowa egzegeza swoj przyszly potencjal teologii i antropologii
uczu¢ zakotwicza tutaj w metaforach biblijnych i sensie duchowym.

Abstract. Among the biblical texts being commented on, St. Thomas Aquinas also leans
towards the Gospel of St. John. The passage that serves as the basis for this article dis-
cusses Jesus’ encounter with the woman of Samaria at Jacob’s well. It builds on chapter
four of Thomas’ commentary on Super Evangelium S. Ioannis Lectura (John 4:1-42; nn.
549-663). The biblical text is read in the context of divine and human desires: the de-
sire for the salvation of all people, reciprocal love, the gift of grace of the Holy Spirit,
purification from entanglement in sin, knowledge of the truth about God and oneself.
Through the gift of grace of the Holy Spirit, namely “living water”, a human being can
grow in true desires and purify his heart from entanglement in passions and sinful
lusts. The whole vast subject of human affections and desires, which finds its systematic
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development in the texts of the Summa Theologiae or De veritate, holds a well-established
biblical foundation. Moreover, the exegesis of Thomas anchors its future potential of
theology and anthropology of affections in biblical metaphors and the spiritual sense.

Stowa klucze: Ewangelia $w. Jana; Jezus i Samarytanka; pragnienia; ,woda zywa’; Duch
Swiety; egzegeza scholastyczna; Tomasz z Akwinu.

Keywords: Gospel of St. John; Jesus and the Woman of Samaria; desires; “living water”;
the Holy Spirit; scholastic exegesis; Thomas Aquinas.

1. ,Nadchodzi godzina” (J 4, 21): Jezusowe pragnienie zbawienia
wszystkich ludzi

Tomasz z Akwinu, kierujac swdj wzrok na perykope przedstawiajaca spotka-
nie Jezusa z Samarytanka przy studni jakubowej w Sychar, pragnie przedstawi¢
taske duchowego odrodzenia, ktéra sptywa przez Chrystusa takze na pogan:
gratia spiritualis regenerationis'. Sprawie duchowego odrodzenia Zydéw Akwinata
poswiecil rozdzial trzeci swojego komentarza, gdzie na podstawie fragmentu
2] 3,1-36 zajal sie opisem spotkania Chrystusa z Nikodemem?. Tutaj szczegélna
uwaga zostala postawiona na przemieniajaca moc taski (reformatio gratiae) doko-
nujacy si¢ dzieki duchowemu zrodzeniu ,,z wody i z Ducha” Lud Bozy Starego
Przymierza doswiadczyl szczegolnej troski ze strony Jezusa. To on pierwszy
zakotwiczony jest w Jego postudze i nauczaniu. Zbawcza taska Chrystusa dociera
réwniez do pogan poprzez Jego nauke i znaki (signis). Takim znakiem, ktory jest
wyraznym $wiadectwem zbawczej woli Chrystusa w stosunku do wszystkich

' In Io., n. 549. Sposob myslenia Akwinaty zblizony jest do niektdrych interpretacji
wspolczesnej egzegezy: Por. B. Olsson, Structure and Meaning in the Fourth Gospel, A Text-Lin-
guistic Analisis of John 2, 1-11 and 4, 1-42, Coniectanea biblica, Gleerup Publisher, Lund 1974,
s. 155-178; S. ]. King, Sychar and Calvary. A Neglected Theory in The interoretacjon of the Fourth
Gospel, Theologica 77 (1974), s. 417-422; . Galot, Tu conosci «il dono di Dio»?, Civilta Cattolica
152/3 (2001), s. 224-235; B. Kahl, Der Fremde und die Frau an Brunnen (Joh 4). Menschliche
Begegnung als Gotteserfahrung, Diakonia. Internationale Zeitschrift fiir praktische Theologie
25 (1994), 5. 31-37.

% Por. In Io., n. 423-548; M. Mr6z, Chrzest odrodzenia - logika wiary i mitosierdzia: Sw. Tomasz
z Akwinu i jego katecheza chrzcielna w Swietle Komentarza do trzeciego rozdziatu Ewangelii $w. Jana,
w: S. Suwinski i Z. Wanat (red.), Odkrywac dar chrztu swigtego, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2017, Scripta Theologica Thoruniensia nr 44, s. 67-101.
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ludzi jest ,,znak” wyrazony poprzez spotkanie Jezusa z Samarytanka®. Podstawo-
wym znakiem jest jednak ,,godzina Jezusa’, ktéra rozciaga sie od chwili ,,znaku”
w Kanie Galilejskiej?, po ,,znak” meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa.
Druga czes¢ Ewangelii $w. Jana (rozdziaty 13-21) rozpoczyna sie stwierdzeniem:
»Bylo to przed dniem Paschy. Jezus, wiedzac, ze nadeszla Jego godzina przejscia
z tego $wiata do Ojca, umitowawszy swoich, ktorzy byli na $wiecie, do konca
ich umitowal” (J 13,1).,,Swoimi”, jak wyjasnia to Akwinata, s3 ,,[wszyscy] ludzie”
z uwagi na stworzenie’, ,poprzez oddanie” [ich] Bogu Ojcu przez wiare’, oraz
,zachowanie w dobru aski”>. To do nich adresuje swoje ,umifowanie”, a w pierw-
szym rzedzie ,,mituje ich poprzez zachowanie w dobru natury”®,

Fakt, ze ,,zbawienie pochodzi od Zydéw”, Jezus potwierdza w rozmowie
z Samarytanka’. Wyraznie zalicza siebie do narodu wybranego®, ,,Chrystus byt

3 Por. In Io., n. 549. Sw. Tomasz zaskakujgco przed egzegez tej wlasnie perykopy mowi
o znakach, ktére sa cudami. Odwoluje sie tu do cytatu z Mk 16, 20: Oni zas$ poszli i glosili
Ewangeli¢ wszedzie, a Pan wspdldzialal z nimi i potwierdzat nauke znakami, «to znaczy
cudami»”. Akwinata nie méwi tego (przyjmuje sie, ze nie zna jezyka greckiego), niemniej
wykorzystuje tutaj wypowiedz Mk okre$lajaca cuda Jezusa stowem ,,znaki” (gr. sémeion),
tak jak chce tego $w. Jan w swojej Ewangelii. Owe ,,znaki” to nie tylko poszczegdlne cuda
takie jak uzdrowienia, rozmnozenie chleba, czy chodzenie po wodzie, ale ,znakiem” jest tutaj
np. samo wybranie drogi prowadzacej przez Samarie, kiedy Zydzi ja omijali, ,,oczekiwanie”
na Samarytanke ,,siedzac” przy studni Jakubowej wiedzac, ze ona tam sie zjawi, czy sama
rozmowa z nig przetamujaca wszelkie konwenanse, zasady i tradycje. Tomasz sam zaznacza,
ze Chrystus nie postepuje wbrew swojej nauce (por. in lo., n. 559). Znaki te objawiaja, ze
Jezus jest prawdziwym Bogiem, Zbawicielem $wiata, ktory dokonuje petnego odrodzenia,
wrecz ,nowego stworzenia” tych rzeczywistosci, ktére doznaly po upadku w grzech ode-
jScia od pierwotnego zamierzenia Stworcy. Por. A. Kowalczyk, Ewangelia sw. Jana ksiegg dla
poszukujgcych prawdy, Bernardinum, Pelplin 2019, s. 14. E. Haenschen, R.H. Funk, U. Busse,
A Commentary on the Gospel of John, Fortress Press, Philadelphia 1984, s. 22-27.

* Inlo.,n.1733: Jest to ta godzina, o ktdrej powiedziano powyzej w] 2,4”

> Inlo.,n.1736.

® Inlo., n.1736.

7 Por. B. Gorka, , Zbawienie jest z Zydow?” (] 4, 22). Jakie?, w: tenze, Hermeneutyka inicjacji
wezesnochrzescijariskiej, Krakow 2007, s. 45-67; F. Hahn, ,,Das Heil kommt von den Juden. Er-
wigungen zu Joh 4, 22b, w: B. Benzing (red.), Wort und Wirklichkeit.Studien zur Afrikanistik und
Orientalistik, Meisenheim am Glan, 1976, s. 67-84.

8 Jezus w dyskusji z Zydami zostaje oskarzony przez Zydéw, ze jest Samarytaninem i ma
demona (J 8,42). Ten fakt Akwinata komentuje nastepujgco: ,,[...] to, Ze nazwali Go Samar-
ytaninem znajduje si¢ tylko w tej Ewangelii, cho¢ z pewnoscig méwili to wielokrotnie. [...]
powiedzieli tak, poniewaz Samarytanie byli dla ludu izraelskiego narodem znienawidzonym,
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Zydem, poniewaz taka byla obietnica’, a kobieta przybyta do studni od razu
rozpoznaje Go jako Zyda®. Samarytanka im dtuzej przebywa z Jezusem, tym
bardziej Go poznaje: najpierw jako Zyda, potem jako Pana (tytut grzecznosciowy,
tak jak zwracaly si¢ kobiety do swoich me¢zéw), dalej Proroka, z kolei Mesjasza,
aby na koncu rozpozna¢ Chrystusa jako Zbawce $wiata. W tym kontekscie To-
masz zaznaczy, ze prawdziwg wiedze otrzymujemy o Bogu jedynie od Zydéw
(prawdziwe poznanie i prawdziwy kult), poniewaz zbawienie miato przyjs¢ od
nich, gdyz to im powierzone zostalo stowo Boze. Boza obietnica byto, ze ,,sprawca
zbawienia’, ,co do ciala” bedzie pochodzit od Zydéw, zgodnie z Rz 9,5. Poganom
jednak, ze wzgledu ,,na zatwardziato$¢” ich serc, dana zostala taska bycia wszcze-
pionymi jako ,,dziczka” do zdrowego korzenia posiadajacego zyciodajne soki
oliwne (por.Rz 11,17-18). Tym samym narodom poganskim zostat ofiarowany
udziat w zydowskich dobrach duchowych'®. Bozy plan zbawienia przewidzial,
ze Chrystus ,,obie czgsci ludzkosci uczynil jednoscig” (Ef 2,14). Wymogiem za$
byto, aby ,,usuna¢ w obu to, co je dzieli i da¢ co$ wspolnego, w czym sie moga
spotka¢™!!
u Zydéw obrzedy, a u pogan batwochwalstwo. [...] Tak wiec skoniczyt sie kult
ceremonii zydowskich oraz balwochwalstwo pogan, a wprowadzony zostal przez
Chrystusa prawdziwy kult Boga”'?. ,, Albowiem i Ojciec szuka takich, ktorzy

. Tomasz powie, ze ,,Chrystus chcac potaczyé Zydow i pogan, usunat

[...] spierat sie z Zydami, sadzili oni, ze robit to z nienawisci i dlatego uwazali go za Samary-
tanina i za przeciwnika itd. Inny powdd byt taki, Ze Samarytanie czesciowo zachowywali ryt
zydowski, a czesciowo nie. Gdy wiec widzieli Chrystusa, ze w niektorych sprawach zachowuje
prawo, a w niektérych je tamie, jak chociazby szabat, nazywali go Samarytaninem” (Super
loannis, nr 663). Byly to zatem stowa nienawiéci i pogardy, a nie autentycznego stwierdzenia,
ze Jezus nie nalezat do narodu zydowskiego.

® Inlo,n572: »poznala, ze Chrystus jest Zydem po ubiorze, albowiem, jak powiedziano
w Lb 15,37nn, Pan zalecit Zydom noszenie fredzli jasnoniebieskich na czterech rogach swoich
szat, aby przez to odroézniali si¢ od innych narodéw.”

19 Dla Akwinaty zawsze pozostaje szansa dla wspdlnoty wiary Zydéw i pogan. Chociaz
tylko ,,reszta” — religuia z narodu wybranego doszlta do Prawa sprawiedliwosci, a stalo sie to
dlatego, wielu Zydéw ,trzymato si¢ jedynie zapowiedzi przez co ,odrzucili rzeczywisto$¢”
(sequebantur enim figuram et repudiaverunt veritatem) i ,potkneli si¢” o ,,kamien obrazy (Rz 9,33)
- mianowicie o Chrystusa” (id est ad Christum qui assimilatur lapidi offensionis). Te stwierdzenia
z Super Romanos (nr 810) dobitnie pokazuja, ze nauka Jezusa i jego przepowiadanie napo-
tykaly zdecydowany opor i wrogo$¢ ze strony Zydéw, gdyz zawarte w niej sformulowania
zdawaly odbiega¢ od podstaw zydowskiej tozsamosci religijne;.

' InIo., n. 600.

12 Ibidem.



Jezus i Samarytanka (J 4,1-42): spotkanie pragnien

oddaja Mu poklon [w duchu i prawdzie]” (] 4,23). Pragnienie Ojca to posiada-
nie prawdziwych czcicieli, ,w duchu’, czyli w zapale ducha (in fervore spisritus),
i ,,w prawdzie’, czyli ,,bez fikcji i udawania’, w pelnej ,,prawdzie wiary”.

W starym Prawie istnial juz pewien sposéb odrodzenia duchowego, co praw-
da ,w figurze” i niedoskonaly, ale zapowiadajacy prawdziwe narodziny z laski
wiary'®. Byto ono wiasnoscia tych, ktérzy zostali ,ochrzczeni w imie Mojzesza,
w obtoku i w morzu” (1 Kor 10,2).,,Ta ostona, jaka sprawiat stup obtoku, oraz to
przejsicie przez Morze Czerwone byly jakimi$ wyobrazeniami naszego chrztu,
bowiem Morze Czerwone wyobrazalo ponowne narodzenie z wody, za$ stup
obloku wyobrazal toz narodzenie ‘z Ducha Swietego™'*. Natomiast w nowym
Prawie odrodzenie duchowe jest faktycznym nowym narodzeniem ,,z gory”,
a danym przez Chrystusa tym wszystkim, ktérzy naleza do Niego przez wia-
re. Istota ,nowych narodzin z wody i z Ducha” jest odrodzenie wewnetrzne
przez wiare i ,,dotkniecie” wody, ktéra otrzymata moc przemiany przez wejscie
Chrystusa do Jordanu'. Wysitek powtérnego narodzenia nie moze odbywaé
sie mocg wlasng, nawet gdyby Jezus byl najwigkszym ideatem wzorczym. Po-
stannictwo Chrystusa nie jest jedynie prorockie i nauczycielskie jak w pierwszej
chwili sadzit Nikodem i Samarytanka, ale dziataniem mocy odradzajacej laski,
przemieniajacej tego, ktéry w Niego uwierzy i obmyje sie w wodzie dajacej zycie
wieczne. Czlowiek dzialajacy jedynie z pobudek zewnetrznych, bycia lepszym
i doskonalszym, dlatego ze nie pozostawil za sobg wszystkiego i jest ciagle jeszcze
jedynie ,naturalnym idealista'.

Opatrznos$¢ Boza, ktéra wybrata nar6d zydowski, nie zawiodla, gdyz god-
noéé Zydéw plynaca z wybrania Bozego pozostata przy nich. Serce Chrystusa
przepojone pragnieniem zbawienia wszystkich ludzi, bardzo mocno tkwito przy
narodzie wybranym. Wystarczy przywola¢ stowa Jezusa wypowiedziane do ,,ko-
biety kananejskiej: ,Niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom a rzuci¢ psom” (Mt
15,26). Teraz jednak nie odnosi sie¢ juz tylko do nich, ale takze do tych, ktérzy
dzieki usprawiedliwieniu uwierzyli w Niego.,,B6g chce moca swojego mitosier-

3 por.s. Th., 111, q.70,a.1,ad 3:,,Chrzest Jana byt przygotowaniem do chrztu Chrystusa,
gdy chodzi o samg jego czynnos¢: o jej wykonywanie. Natomiast obrzezanie bylo przygot-
owaniem do niego, gdy chodzi o wyznanie wiary”.

4 Por. S. Th., 111, q. 70, 2. 2, ad 2.
B Inlo., n. 443,
16 por. D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusa, Znak, Krakéw 1982, s. 11.
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dzia zbawi¢ wszystkich” (Deus vult omnes per suarn misericordiam salvari) 17 Teraz
nadszed! ,,czas zbawienia” (kairos)'® wszystkich ludzi, a co potwierdzajg stowa
Jezusa wypowiedziane do swoich uczniéw: «Podniescie oczy wasze i popatrzcie
na pola, jak bieleja na zniwo». (J 4,35). Tomasz skomentuje to nastepujaco:,,Gdy
bieleje obsiane pole jest to znak, ze jest gotowe na zniwo. Ot6z Ewangelista nie
chcial przez to niczego innego wskaza¢, jak tylko tyle, ze ludzie byli gotowi na
zbawienie i przyjecie stowa. Stad moéwi: «Popatrzcie na pola», poniewaz nie tylko
Zydzi, lecz takze poganie zostali przygotowani do wiary. [...] Dlatego nazywa sie
czas Jego nadejscia [Chrystusa] czasem pelni” (Et inde est quod tempus adventus
eius dicitur tempus plenitudinis)'®. Przyjscie Chrystusa przygotowalo wszystkich
na zbawienie, a rozmowa z Nikodemem, ,.ktéry przyszedt do Niego nocg™ i Sa-
marytankg przy studni, gdzie ,zmeczony droga usiadt™!
»znakiem” Rozpoczat sie czas ,zniw duchowych’, czyli ,,zbierania owocow zycia
wiecznego’, tzn. ,wiernych, ktérzy osiagna zycie wiecznego”*%. Obecni Zniwiarze,

sg tego najlepszym

to uczniowie Chrystusa, apostotowie i tacy wierzacy w Chrystusa jak Samary-
tanka. To s3 ci, ktérzy przyjmuja na siebie ,,postuge apostolska zwiastowania”*.
Bazujg oni na zasiewie tych, ktérzy jako siewcy byli przed nimi. Siewcami sg
prorocy, ,poniewaz przekazali wiele o tym, co boskie, apostolowie sg zniwiarza-
mi, poniewaz objawiaja w swoim gloszeniu i nauczaniu to, co zostato ukazane

ludziom przez prorokéw”?, Tutaj rado$¢ siewcow i zniwiarzy jest wspdlna: ,ten,

17" In Rom., nr 932.

18 Ppor. S. Bielecki, Nowotestamentalne ujecie terminu «kairos», Ruch Biblijny i Liturgiczny,
XLV (1992, nr 2-6, s. 57-65.

¥ Inlo,n.647.

2 In o, n. 427: Przyjscie Nikodema ,,nocg’, gdy bylo ciemno oznacza, ze byl on pelen
obaw i leku o swoje bezpieczenstwo. Dla Tomasza jest to znak, ze cho¢ ,uwierzyt w Chrystusa’,
milowal ,,w sposéb niedoskonaly” (mitowal bardziej chwate ludzka, niz chwate Boza). Noc
jest takze oznaka jego ,niedoskonalej znajomosci Chrystusa”

2 Inlo, n. 564: Przywolane w tekscie ] 4,6 ,,zmeczenie” nie jest spowodowane ,,rzeczy-
wistego braku mocy, lecz aby ukaza¢ prawde przyjetej natury”. Zatem spoczynek Chrystusa
przy studni oznacza dla Tomasza ,,przyklad ubostwa’, gdyz siedzial na golej ziemi, oraz
»unizenie meki”. Jest to takze znak ,autorytetu nauczania’, gdyz to przy studni moéwi tak, ,jak-
by mial wladz¢”, podobnie jak to mialo miejsce w Mt 5,1, gdzie Chrystus ,,usiadl i nauczal”

22 Inlo.,n.644-655; por. E Gryglewicz, Zagadkowy fragment czwartej Ewangelii (] 4,31-39),
Ruch Biblijny i Liturgiczny 34 (1981), s. 203-214.

2 Inlo.,n.624.

* Inlo,n.651.
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ktory sieje, cieszy si¢ razem z tym, ktory prowadzi zniwa” (J 4,36), co sugeruje,
ze ,cho¢ trud apostotéw i prorokéw miat miejsce w réznych czasach, jednak na
réwni rozraduja sie i otrzymaja nagrode «na zycie wieczne»”%. ,,Zapowiedzia-
ne to zostalo w figurze przemienienia Chrystusa, gdzie kazdy otrzymal wlasna
chwale, mianowicie ojcowie Starego Testamentu, to znaczy Mojzesz i Eliasz, oraz
ojcowie Nowego Testamentu, Piotr, Jan i Jakub. W ten sposéb dane nam zostato
do zrozumienia, ze sprawiedliwi Nowego i Starego Testamentu rozraduja sie
razem w przysztej chwale”?. Uczniowie Chrystusa jako zniwiarze zostali postani,
aby 3¢ to, nad czym si¢ nie natrudzili, tzn. ,,na polach wyktadu prawdy wérod
Zydoéw, poéréd ktérych pracowali prorocy” . Chrystus postal ich jednak takze
po zmartwychwstaniu do pogan, a w tym postaniu ,,poszli, aby sia¢ na nowo™?®,

2. ,Daj mi pi¢” (J 4,7): pragnienie odwzajemnionej mitosci

Tomasz z naciskiem podkresla, ze Jezus ,,opuscil Judee” i udat si¢ do Galilei, idac
przez Samari¢. Mogt wybra¢ inng droge, omijajac ,,wroga” i ,,nieczystg” wedlug
Zydéw kraine zamieszkiwana przez Samarytan®’. Wedtug Akwinaty, wyrazny
jest tego powdd: ,,przyszle nawrdcenie pogan”. Po czgéci pozostaje on jeszcze za-
kryty wobec uczniéw, ktdrzy zgorsza si¢, kiedy zobacza rozmawiajacego Mistrza
z kobietg i Samarytanka, zatem obcg przy studni. Nie przewiduja jeszcze tego,
ze juz niebawem ,,opuszczg Zydéw i udadzg sie do pogan™, takze Samarytan.
Konsekwentnie przejécie Jezusa przez Samari¢ wigze sie z obdarowaniem
pogan duchowym Zrédlem ,,wody zywej’, ,jakim jest Chrystus”, darujacy Ducha
Swiety tym, ktory uwierza w Syna Bozego. Tak jak dla ,,domu Jakuba” zostato
otwarte zrédlo wody ,,dla obmycia z grzechu i zmazy” oraz ,,ponownych naro-
dzin z wody i Ducha” (] 3,5), tak teraz takze ci,,,pochodzacy z daleka” otrzymaja
wode usprawiedliwienia i faski. Jezus siedzacy przy studni przygotowal ja dla

% Inlo.,n. 652.

26 Tbidem.
%7 In Io., n. 653.
28 :

Ibidem.

2 Por.R. Infante, Gestl, la samaritana e la Samaria (Gn 4), Vetera Christianorum 36 (1999),

s. 39-59; A. Zawadzki, Pierwotny Kosciot w konfrontacji ze Swiatem pogariskim w swietle pism
Nowego Testamentu, Lodzkie Studia Teologiczne 26 (2017) 3,s. 109-144.

30 InIo., n. 556.

237



238

Ks. Mirostaw Mroz

kobiety, nie spodziewa si¢ otrzymania tak wielkiego ,daru Bozego” (J 4,10). To
w Chrystusie wytryska ,,Zrédlo zycia” (por. Ps 36,10). Tomasz ,dar Bozy” iden-
tyfikuje jednoznacznie z samym Jezusem, gdzie jest On zarazem dawca ,,wody
zywej”. Kto zwrdci sie ku Jezusowi, jak Samarytanka, moze mie¢ ,,zycie”. A jest
tylko jeden rodzaj zycia, to ktére jest ,,wieczne”. Zycie zamkniete na wiecznosé
nie powinno zatem nawet nazywac sie zyciem. Wszyscy potrzebuja zaczerpnaé
z tego duchowego zrédta, zaréwno Zydzi, jak i poganie.

Jezus pokornie spoczal przy studni, ukazuje swoja stuzbe mesjanska na rzecz
czlowieka®!. Dla Akwinaty staje sie jasne, ze spotkanie z Samarytanka to wzor-
cowe spotkanie cztowieka z Bogiem, gdzie B6g w swojej fasce jest zawsze pierw-
szy i uprzedzajacy. Jezus obrazuje to poprzez oczekiwanie na kobiete, o ktdrej
wie, ze przyjdzie. To dla niej, a z nig dla kazdego z nas udal si¢ do Samarii. Bog
w Jezusie szuka czlowieka, jakby sam organizuje pierwsze spotkanie i pierwszy
zadaje pytanie: ,Daj mi pi¢” (J 4,7). Niespotykane jest to wyjscie Jezusa z wlasnym
pragnieniem wobec czlowieka®. Tomasz notuje, ze ,w rzeczywistosci pragnienie
jest tak wazne, ze sam Syn postanowit prosi¢” (intantum enim requiritur deside-
rium, quod etiam ipse filius ad petendum inducitur)>. On, B6g, ktéry niczego nie
potrzebuje pokazuje si¢ jako pragnacy>*.,,Nie na darmo Tomasz wiele razy powie
z mocy, ze wcielenie Syna Bozego nie byto jest konieczno$cig, ale dokonato si¢
z motywu ,,odpowiednio$ci” (convenientia)*. Jezus, chcac obdarzy¢ zbawieniem

31 L. Fullam, The Virtue of Humility. A Thomistic Apologetic, Edwin Mellen Press, Lewiston
(N.Y.) 2009.

32 Por. In Sent., lib. 3,d. 13,q. 1,a. 2, qc. 1,ad 2; d. 15,q. 2, 1, qc 3; d. 33 expos.litt.; S.Th.,
111, q. 15, a. 4-9; De veritate, q. 26, a. 8; Comp. Theol., c. 232; Super Psalmo 2, nr 3; In Ps., 54, 1. 3;
Frére John (Taize), An der Quelle, Jesus un die Samariterin, Verlag Neue Stadt, Munchen -
Ziirich-Wien 2020, s. 32-38; M. Zawada OCD, Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia
Boga w wymiarze antropologiczno-duchowym, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2011,
s. 95-96.

3 In Io., n. 578; por. N.E. Lombardo, The logic of Desire: Aquinas on Emotion, Aubier,
Washington, D.C. 2011.

*0 wymiarze doznan w Chrystusie por. S. Th., 111, q. 15, a. 4c: ,,Dusza Chrystusa pod-
legata przeto doznaniom. [...] «Pan sam raczyl pedzi¢ zycie jako stuga. Tam, gdzie uwazal za
wskazane to uczynic, przyjat wszystko, co ludzkie. On bowiem, ktéry mial prawdziwe ludzkie
cialo i prawdziwego ducha ludzkiego, nie udawat ludzkich uczué» (Augustyn). [...] Niemniej
jednak musimy wiedzie¢, ze tego rodzaju doznania mialy inny przebieg w Chrystusie niz
w nas”.

3> Por. M. Przanowski, Istora Boga a kenoza Weielenia wedtug sw. Tomasza z Akwinu, Przeglad
Tomistyczny XXIII (2017), s. 323-337;
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rzeczywiscie w ,,odpowiedni” sposéb zblizyt sie do cztowieka®. Nie straszy go
swoja mocg i majestatem, ale podchodzi fagodnie i miltosiernie. Sam prosi teraz,
przyjawszy nasze cztowieczenstwo, o pomoc w zaspokojeniu ludzkiej potrzeby.
Niby pro$ba drobna, ale jakze wymowna w swoim fundamentalnym uwarunko-
waniu. To wlasnie przez te ,malos¢” prosby Chrystus ukazuje jeszcze dobitniej
delikatnos¢ Boga w podejsciu do cztowieka. Jest to takze posrednio pokazanie
wzorczego sposobu wzajemnych zachowan ludzkich.

Obdarowana taka taska Samarytanka nie moze juz dziala¢, bazujac jedynie
na ,wodzie materialne;j”. Wielkos¢ ,daru Bozego” wyposazy ja w nowg sile i prze-
mieni jej serce mocg ,z wysoka”. Przybycie Jezusa do Sychar jest dla Akwinaty
oczywistg zapowiedzig dziatania Ducha Swietego. Samarytanka jest tu repre-
zentantka tych, ktérzy w Kosciele rozpoczng nowy sposdb zycia w Chrystusie.
Rozmowe z Jezusem i stowa: «Daj mi pi¢» (J 4,7b)* staja sie okazjg do wskaza-
nia na duchowy charakter pytania. Nie tyle na Jezusowe pragnienie z powodu
spiekoty dnia, ile na ,,pragnienie zbawienia cztowieka ze wzgledu na mito$¢ do

niego™*®

. Objawi si¢ ono w calej pelni w stowie testamentu Krzyza (pigte Stowo),
kiedy Jezus, wiszac, zawola: ,,Pragne” (J 19,28).,,Gdy méwi: «Pragne», ukazuje,
ze Jego $mier¢ jest prawdziwa i nie jest jaka$ imitacjg. Ponadto ukazane zostaje

Jego gorace pragnienie zbawienia rodzaju ludzkiego, 1 Tm 2,4: «Pragnie, by

35 Por. S¢G, IV, c. 54 (n. 3922): , Jezeli ktos pilnie i ze czcia rozwaza tajemnice wcielenia,
znajdzie w niej tak wielka glebie madrosci, ze przewyzsza ona ludzkie poznanie, zgodnie ze
stowami Apostota: «Co jest gtupstwem u Boga, przewyzsza madroscia ludzi» (1 Kor 1,25).
Dlatego przed tym, kto ze czcig rozwaza te tajemnice, zostang odkryte coraz to wspanialsze
i wspanialsze jej racje”. Pokora jest dla Akwinaty cnota fundamentalna, dzieki ktorej mozna
zbudowac wszystkie inne. Bog jako najdoskonalszy cnote pokory posiada w najdoskonalszym
stopniu. Najdoskonalszym za$ wyrazem pokory jest, gdy kto$ zjednoczy sie z nizszym od sie-
bie albo podda si¢ jemu. Ta tajemnica obecna jest we wcieleniu. Obrazem tego jest,,unizenie”
wobec Samarytanki wyrazone pytaniem ,,Daj mi pi¢” (J 4,7).

37 Niektorzy egzegeci zwracajg uwage na to, ze Jezus podejmujac jako pierwszy rozmowe
z Samarytanka od prosby o przystuge podania wody, postepuje w sposéb psychologicznie
wiasciwy. Cheac pozyskaé czyjas zyczliwosé, wlasciwe jest poprosi¢ drugiego o drobna
przystuge. Ukazujemy, ze drugiego potrzebujemy, co z reguly schlebia mu, zwlaszcza gdy
jest to ktos nastawiony do nas nieche¢tnie. Takze Samarytanie nie utrzymywali kontaktéw
z Zydami. Goragcym pragnieniem Jezusa (i tak pozostaje zawsze) jest dotarcie do kazdego
czlowieka, by zrozumial on, co oznacza trawigca Go tesknota zbawienia wszystkich ludzi.
Por.].B. Hirscher, Betrachtungen iiber simmtliche Evangelien der Fasten mit Einschluf§ der Leidens-
geschichte, Verlag der H. Lauppschen Buchhandlung, Tiibingen 1829, s. 124.

3 Inlo., n. 569.

239



240

Ks. Mirostaw Mroz

wszyscy ludzie zostali zbawieni». Lk 19,10: «Syn czlowieczy przyszedt szuka¢
i zbawi¢ to, co zgineto»™.

Jezusowe ,,Daj mi pi¢” stoi zupelnie w opozycji do roszczeniowego zada-
nia wody, ktére mialo miejsce w trakcie wedréwki Zydéw przez pustynie po
wyjéciu z Egiptu. Przeciwstawia sie opisowi tych zadan, ktére lud przedstawiat
Mojzeszowi. Istnieje stowne podobienstwo, ale jest tu ogromna réznica w podej-
$ciu i zbudowanej relacji. Obydwie rzeczywisto$ci wynikaja z sytuacji potrzeby.
Jezusa prosba skierowana do Samarytanki zaklada postawe pokory i ufnosci
w cztowieka i jest swoistym przezwycigzeniem wszelkich roszczen. Kazde stowo
Boze i czyn Jezusa sg zbawcze, takze to pragnienie wyrazone prosba o wode
(sitim), ktora u swoich podstaw zawiera troske Chrystusa o zbawienie czlowieka.
U Zydéw na pustyni wystepuje nieufnosé, spor i ktétnia, wrecz oskarzenie, ze
Bog opuscil swoj lud. Stowa Jezusa przezwycigzaja nieprawo$¢ ztego sposobu
ludzkich odniesient wobec Boga i siebie nawzajem, gdyz nie tylko pokazuja inny
sposéb i motywacje dzialania, przekazuja moc Jezusowego Ducha do ich reali-
zacji*’. Zbliza przemienione serce cztowieka do Boga, ktéry nie jest daleko od
niego, nawet wtedy, gdy sprawy sa blahe i nieznaczace. Tym bardziej jest obok,
gdy chodzi o sprawy dotyczace wyzwolenia z grzechu i wzrastania we wzajem-
nej mitoéci. Samarytanka tego wlasnie potrzebowata najbardziej: ratunku i zba-
wienia w Chrystusie w swojej zdeprawowanej zadzy pragnien. A jest ona tutaj
typem czlowieka wszystkich czaséw, ktdry nie potrafi trzyma¢ na uwiezi swoich
grzesznych namietnosci. Dlatego Jezus wrecz spieszy sie, aby przyby¢ do Samarii,
nie unika przej$cia przez ziemi¢ pogan, wrecz wymusza to na sobie. Chrystus,
ktdry jest Zydem, powinien omingé¢ Samarie, nie pozostawaé samemu wéréd
cudzoziemcow, a tym bardziej inicjowaé rozmowy z obcg kobieta u zrodla. Kazda
z tych czynnoéci jest wskazaniem na ducha gorliwosci, ktéra przenika Jezusowa
dusze. Jest to gorliwos$¢ o uratowanie tych, ktorzy sie zagubili w swoich pragnie-
niach, zaréwno tych z domu Izraela, jak i ludzi ,,z kranicéw ziemi” ,,uleczonych”
przy studni Jakuba. Tym wieksze byto zaskoczenie Samarytanki, ze ten, ktory
nosi ,jasnoniebieskie fredzle’*, i jest dziedzicem prawa Mojzeszowego, poste-

3 Inlo.,n. 2447.

40" por. Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Citta del Vaticano 2007, nr 2:,,[...] chrzesci-
janskie oredzie nie tylko «informuje», ale rowniez «sprawia». Oznacza to: Ewangelia nie jest
jedynie przekazem tresci, ktére moga by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktdre tworzy fakty
i zmienia Zycie. Mroczne wrota czasu, przysztosci, zostaly otwarte na osciez”.

1 o, n. 571.
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puje w mysl innych zasad. A s3 to zasady, ktére widzial ,,u Ojca’, a mocg Ducha
Swietego i kosztowania ,wody zywej” ofiaruje je wierzacym w Niego. Tym samym
mozna powiedzie¢, ze Samarytanka, ,kosztujac” tej ,,wody zywej’, antycypuje
Pie¢dziesigtnice. W swoim miesécie bedzie zachowywata si¢ zupelnie in fervore,
w zapale nowego ognia taski jak apostotowie, ktérzy wyszli z wieczernika. Jezus,
bedac Zydem i jednocze$nie ,,Panem prawa’, nie dopuszczal sie nieczysto$ci
w rozmowie z obca kobieta przy studni, ale ukazal, ze ,,nadszed! czas, kiedy
[takze] poganie mieli zosta¢ powotani do wiary”*% Bez tej pespektywy prosba
Jezusa bytaby niezrozumiana w swojej pelni, a szokujace zachowanie Jezusa
sama Samarytanka moglaby rozumie¢ jako poszukiwanie namietnej przygody*’.
Uczniowie, gdy wrocili z miasta, ,,dziwili sie, poniewaz rozmawial z kobietg”
(J 4,27). Jednak ,nie podejrzewali zta”**, Szacunek do Jezusa i pelne zaufanie do
tego, co czynil, pozwolita im na przyjecie doswiadczenia, ktdre w przysztoéci
stanie si¢ dla nich obowigzujace: bycia przystepnymi dla wszystkich tych, ktérzy
»potrzebuja lekarza [...] bo sie Zle majg” (Lk 5,31). Nie tylko, ze pozwolg na to,
aby przychodzili do nich grzesznicy, ale sami bedg wychodzi¢ ,,szukajac [...] to,
co zginelo (Lk 19,10). Jest to lekcja dla uczniéw pelna zaskoczenia, wymagajaca
od nich juz teraz pokory i zaufania do Jezusa, chociaz jeszcze w pelni tych pro-
fetycznych czynéw do korica nie rozumieli*’. Jezus lamie zasady, nie dlatego, ze
wystepuje tutaj jako ten, ktéry chce naciaggnac stare prawo i uczynic je dla siebie
bardziej dogodnym, ale ukazuje, ze jest Bogiem i twdrca wlasciwych Bozych
sposobow postepowania.

Samarytanka wyczuwa, ze obecnos¢ i delikatno$¢ Chrystusa zaspokaja jej
wielkie pragnienie milosci, ktére szukala jakby bez opamietania (miata pigciu
mezoéw). Odstapienie od ,wody $wiatowej pozadliwosci”, od napelniania siebie
»woda materialng’, czyli zmystowymi rozkoszami, nie oznacza zycia pozba-
wionego przyjemnosci. Jest to jednak przyjemno$¢ prawdziwa polegajaca na

2 Inlo.,n.574.

3 Studnia Jakuba, symboliczne miejsce dla ukazania wyzszo$ci Jezusa nad Jakubem.
Takie podejécie ukazuje juz J 1,51; por. In Io., n. 332. To przy studni syn Abrahama Iza-
ak poznal swoja Zone Rebeke; jego syn Jakub tez w tych samych okolicznosciach poznaje
Rachele; takze Mojzesz poznaje przy studni Sefore. Studnia nie byta tylko miejsce, gdzie
sie czerpalo wode, ale miejscem, gdzie mozna byto poznac swoja przyszla Zone i miejscem
publicznym réznych spotkan.

4 Inlo.,n. 622.

5 Por. In Io., n. 622-623.
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radoéci opartej na wiezi przyjazni z Chrystusem®. Juz cata spotecznos¢ sama-
rytanskiego Sychar ,,wyszla” z miasta po ,apostolskiej postudze zwiastowania”
mozliwosci posiadania przemienionych pragnien. Sfowa Samarytanki: ,Pdjdzcie
i zobaczcie” sg okazjg dla przestawienia przez Tomasza aspektu wiarygodnego
przekazu o otrzymanej tasce zbawienia. ,Uczucie oddania” kobiety (devotionis
affectus) ujawnilo sie takze w ilo$ci tych, ktéorym zwiastowata o Chrystusie: ,nie
»47 Uzyty tutaj przez Akwi-
nate termin ,,uczucie oddania’, nalezy czyta¢ nie w taki sposdb, ze wskazane

jednemu ani dwdm, czy trzem, lecz calemu miastu

zostaje samo ulotne uczucie, ktére moze przemingé¢ po chwili euforii. Tomasz
chce wskazac rzeczywisto$¢ przemiany wszystkich zmystéw i uczuc cielesnych,
ktore przyjely teraz nowy stopien catkowitego oddania wlasciwy dla integracji
i bycia prowadzonymi mocg Ducha Swietego. Dziata ona takze tymi wszystkimi
wladzami duszy, ktére do tej pory byly od swojej prawdziwosci oddalone. Na
to wskazuje dodane do stowa ,,uczucia” (affectus) przymiotnikowe dookreslenie
devotionis wskazujace na przemieniong sfere pozadawcza czlowieka. Samarytanka
ma nowe ufficium, gdyz jej uczucia i zmysly wspoldziataja z rozumem i wola.
Uwierzyla w Chrystusa, ktory stal si¢ jej nowym Panem, oblubieicem-mezem jej
duszy. Idacej zaé tokiem mysli Augustyna®®, gdzie ,maz” symbolizowal ,,rozum’,
ktory nalezalo przywota¢, Tomasz wskazuje, ze jej sfera zmystowa pozostaje
teraz pod kierowniczg rolg umystu. Znaczy to, ze podaza ona za prawda, ktora
teraz okresla dobro jej woli. Akwinata méwi tu w formie symbolicznej , figury”:
,Wola podobna jest do kobiety, rozum za$ poruszajac wole, jest jej mezem™’.
Taka wykladnia podejscia antropologicznego odzwierciedlona jest w pelnej for-
mie zrozumienia, wskazujac, ze jej affectiones podobne sg do ,uczu¢” Chrystusa
(passio perfecta)™. Jezusowe pragnienie zbawienia staje si¢ jej wlasnym. Jezusowa
postuga ratowania ludzi, staje si¢ takze jej normg dziatania. Czy mozna mieé

46 Por. P. Roszak, Odkupiciel i Przyjaciel. U podstaw chrystologii soteriologicznej $w. Tomasza
z Akwinu w $wietle ,super Psalmos”, W drodze — Instytut Tomistyczny, Poznan-Warszawa 2020,
zwlaszcza s. 243-358.

¥ Inlo,n.625.

8 Por. In Io., n. 590.

4 Inlo., n.590.

> Por.S. Th., 111, q.15,a.4c:,,W Chrystusie za$ wszelkie poruszenia zmyslowo-pozadaw-
cze budzily sie z nakazu rozumu i zgodnie z jego dyspozycja. Totez Augustyn moéwi, ze
«Chrystus doznawal tych poruszen w swej duszy dzieki nieomylnemu zrzadzeniu, bo
tego chcial. tak jak chcial zosta¢ czltowiekiem i zostal nim». [...] Tego rodzaju nasze
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jako czlowiek pragnienie zbawienia? Nie tylko, ze mozna, ale nawet trzeba. Zba-
wienia siebie i drugich przez uczestnictwo (participatio) w Chrystusowym dziele
odkupienia®!. To wlasnie tu ujawnia sie pelnia tego, czym jest ,woda zbawczej
madrosci”, czyli nap6j ,podany” przez Chrystusa®. Samarytanka oddaje cala
siebie Jezusowi, pozwala Mu ,,pozmienia¢” wszystko w sobie. Jest to ta przemia-
na, ktora nie jest li tylko na teraz, tzn. na doczesno$¢, ale wrecz ,,na wieczno$¢™
Radoscig Jezusa jest ,,by¢ z synami czlowieczymi” (Prz 8,32), radoécig ludzi jest
by¢ z Synem Czlowieczym™. Przywolany przez Akwinate cytat z Ksiegi Przy-
stéw odsyla do zrozumienia, czym jest prawdziwa madros¢, a ta — jak wynika
to z analizy traktatu o madroéci z Sumy teologii — pochodzi z relacji mito$ci®*.
Prawdziwa madros$¢ wynikajaca ze swoistego pokrewienstwa, konnaturalnosci
czy jednosci w widzeniu spraw waznych dla miltujacych przyjaciot, ktorzy widza
i czuja podobnie®. W komentarzu do Etyki nikomachejskiej Arystotelesa m.in.
czytamy: amicus vult suum amicum esse, et vivere gratia ipsius amici et non propter
seipsum™®. Pokrewienistwo (konnaturalno$¢) w mitosci przyjacielskiej polega na

poruszenia nie pozostajg w granicach sfery zmyslowo-pozadawczej, lecz wplywaja na sad
rozumu. Chrystusowi za$ to si¢ nie zdarzato. Bo z Jego woli naturalne poruszenia, wlasciwe
ciatu ludzkiemu, byly umiejscowione w sferze zmyslowo-pozadawczej, tak iz nie stawi-
aly rozumowi zadnych przeszkdd w wykonywaniu jego zadan. Totez Hieronim mowi, iz
»Pan nasz na dowdd, ze stal si¢ prawdziwym czlowiekiem, rzeczywiscie sie zasmucil, lecz
poniewaz uczucie nie opanowalo Jego ducha, napisano: «Zaczal si¢ smuci¢, napomykajac
w ten sposéb o odczuciu smutku (propassio)». Hieronim chcial da¢ do zrozumienia, ze
uczuciem (passio perfecta) jest doznanie opanowujgce sfere duchows, tj. rozum, odczuc-
iem za$ (propassio) doznanie zapoczatkowane w sferze zmyslowo-pozadawczej, lecz nie
wykraczajace poza nig”.

31 Por. P, Roszak, Soteriologia zastugi i przyjazni. Sw. Tomasz z Akwinu wobec «Cur Deus homo»
sw. Anselma, Teologia w Polsce 1 (2004), s. 19-36.

52 Por. W. Ariarajah, The Water of the Life, Ecumenical Review 34 (1982), s. 271-279.

>3 Por. In Io., n. 634.

> Por.S. Th., 1111, q. 45, a. 5.

>> S Th., 1111, q. 45, a. 4: Madro$¢ jako dar Ducha Swietego sprawia poprawno$¢ sadu
o sprawach Bozych, albo wedtug prawidet Bozych o innych sprawach w wyniku swoistego
pokrewienstwa czy jednosci z rzeczami Bozymi (connaturalitate sive unione ad divina). Jedno$¢
ta, o ktorej mowimy, powstaje dzieki mitosci nadprzyrodzonej caritas”. Trzeba tu pamigtad,
ze Tomasz caritas definiuje jako amor amicitae; por. S. Th., I-11, q. 26, a. 4¢; S. Th., II-11, q. 23,
a. 1c: amor habet rationem amicitiae.

58 Sententia Ethic., lib. 9, lect. 4, nr 3.
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tym, aby przyjaciel ,,byt” i ,,zyl” mocg podobnej wiezi przyjacielskiej”’. Zbawcza
madro$¢ oznacza takie przylgnigcie do sposobu myslenia i zycia milowanego
przyjaciela, ze prawdziwe s stowa §w. Pawta: , Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje
we mnie Chrystus”. Cho¢ nadal prowadze¢ zycie w ciele, jednak obecne zycie moje
jest zyciem wiary w Syna Bozego” (Ga 2,20). Samarytanka wprowadzona jest
zatem w krag ,,przyjaciol” Jezusa, wespdt z innymi uczniami: ,,Juz nie nazywam
was stugami, bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwalem was przyjaciotmi,
albowiem oznajmilem wam wszystko, co ustyszalem od Ojca” (J 15,15). Tego
Ojca, ktéremu nalezy sie klania¢ ,,ani nie na tej gorze [Gerazim], ani w Jerozo-
limie”, ale ,w Duchu i prawdzie” (J 4,23)°%. Kobieta idzie ,do miasta” ,w zapale
ducha” (in fervore spiritus), i ,,bez fikcji i udawania” W duchu tej przyjazni, ktora
wypelnia® petnig milosci i prawosci intencji, a ktérg stanie sie udziatem wszyst-
kich w przysztej chwale Bozej.

3. ,Nie bedzie pragnat na wieki” (J 4,14): pragnienie daru taski
Ducha Swietego

Tomasz swdj wywdd o ,,wodzie zywej” centralizuje stwierdzeniem: ,,przez wode
rozumie sie taske Ducha Swietego” To Duchowi Swietemu przypisane s3 nazwy
»ogien” 1 ,woda” dla ukazania podobienstwa dziatania do tych substancji.,,Sam
Duch Swiety jest zrodtem niewyczerpalnym’, ,ogniem, poniewaz podnosi serce
przez zapal cieplo, [...] oraz spala grzechy, ,,woda nazywa si¢ Go ze wzgledu na
oczyszczenie®. Wyraznie zaznacza sie w tym momencie kwestia nauki o relacji
zbawienia dokonanego przez Chrystusa, a docierajacego do wierzacych w Niego
moca faski Ducha Swietego®!. Akwinata widzi tutaj te nauke o Duchu Swietym,
ktérg konsekwentnie rozwinie w swoich dzietach dogmatycznych, zwlaszcza

>” Por. T. Huzarek, Teoria afektywnego poznania Boga oraz jej filozoficzne i teologiczne zatoze-
nia, TN KUL, Lublin 2012, s. 56-69.

8 Por. J. Kudasiewicz, Kult Ojca w Duchu i Prawdzie (] 4, 23), Rocznik Teologiczno-Ka-
noniczne 36/1 (1989, s. 61-71.

¥ m lo.,n.577.
60 .
Ibidem.

81 A. Link, Kritische Bestandsaufnahme neuer methodischer Ansdtze in der Ezegese des Johan-
nesevangeliums anhand von Joh 4, Theologie und Glaube 81 (1991), s. 253-278.
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w Sumie teologii, gdzie przedstawia swoja mysl o relacjach w Tréjcy Swietej®
i 0 nowym Prawie®. Nauka Akwinaty ukazuje prawde o Jezusowym przestaniu
skierowanym do Samarytanki przy studni:,,O, gdyby$ znala dar Bozy i [wiedzia-
ta] kim jest Ten, kto ci méwi: Daj mi pi¢ — moze prositaby$ Go wowczas, a datby
ci wody zywej” (J,4,10). Wierzacy w Chrystusa maja przystep do zamystu Boga
Ojca, ktéry posyla i Syna i Ducha Swietego, aby kazdy kto uwierzy otrzymat
wode zywa taski Ducha Swietego, ktéra jest zrédtem obmycia i u§wiecenia oraz
zyciowym ugaszeniem naszych wszystkich pragnien.

Jezus nie ma ,,czerpaka”®, a jednak wode podaje. Jak to jest mozliwe? To
pierwsze zdziwienie Samarytanki. Pytanie kobiety brzmi: ,,Panie nie masz w co
nabra¢ wody”, czyli brakuje ci czerpaka (haurias), ktéorym moglbys zaczerpna¢
wody ze studni, a chcesz mi jg ofiarowac? ,,Studnia jest glteboka’, czyli ,,bez czer-
paka nie mozesz jej dosiegna¢ rekg”®. Tomasz od razu glebie studni odnosi do
jej sensu duchowego, ukazujac glebokos¢ zbawczej madrosci Bozej, i doda, ze
czerpakiem jest,,modlitwa prosby”, ktorg wierzacy w Niego kierujg do Jezusa. On
ma bowiem najlepsza wode mogaca ukoi¢ kazde pragnienie. ,Proscie, a bedzie
wam dane” (Mt 7,7).

Dla ludzi zyjacych w rejonach, gdzie znaczenie wody bylo zwigzane z jej
cigglym brakiem, stanowi ona niezwykly znak dobrobytu i blogostawienstwa.
Prorocy starotestamentalni bez przerwy odwolywali si¢ do kwestii odnalezie-
nia zrédfa wody, a co naprowadza na zrozumienie sensu nadprzyrodzonego.
U Jeremiasza odnajdujemy wzmianke o tym, ze Izraelici, oddalajac si¢ od Boga
i Jego prawa, opuscili ,,zrédlo zywej wody”, wykopali sobie cysterny dla wody
~niezywej’, tzn. stojacej, a w dodatku ich cysterny popekaly i brak w nich wody
(por. Jer 2,13). Akwinata wyraznie odnosi si¢ do tych dwdch rodzajéow wody:
»Woda niezywa to taka, ktdra nie jest polaczona ze swym zrodtem, z ktérego
wyplywa, lecz jest zbierana z deszczéw czy skadinad, w stawach i zbiornikach,
pozostajac oddzielona od swojego zrédla. Woda zywa to taka, ktéra, potaczona

82 por.s. Th.1, q.27-43; G. Emery OP, Teologia trynitarna swigtego Tomasza z Akwinu, thum.
M. Romanek, Dominikanska Biblioteka Teologii, Krakéw 2014.

% Ppor. S. Th., I-1I, qq.106-108; W. Giertych OP, Bdg Zrédtem prawa, Wydawnictwo M,
Krakow 2008, 5.13-94.

% Jezus nie miat czym zaczerpna¢ wody, gdyz by¢ moze uczniowie zabrali ze soba
do miasta przybory podrézne, w ktérych znajdowato si¢ niezawodnie takze i naczynie do
czerpania wody.

% Inlo., n.582.
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ze swym #zrédtem, z niego wypltywa . Prorok, a tu sam Jezus wskazuje Sama-
rytance na fakt, jak wspanialym Bozym darem jest sama ,,woda zywa’, ktéra
przyréwnana zostaje do samego Boga, bedacego ,,prazrodlem” gaszacym wszelkie
ludzkie pragnienia®. Gdy cztowiek instynktownie rozglada si¢ za woda zrédla-
na i $wiezg, aby ugasi¢ swoje materialne pragnienie, jakzeby nie mial kierowa¢
sie do Boga, aby usmierzy¢ wszystkie swoje pragnienia, ktore rodza si¢ w jego
wnetrzu. Akwinata idac tokiem Ewangelii Jana swobodnie przechodzi z jedne-
go $wiata do drugiego. Pierwszym jest jednak zawsze wymiar Bozy, to z jego
perspektywy spoglada na to, co tutaj, aby doczesno$¢ zobaczy¢ jako horyzont
nieskonczonosci. To znamienne, ze Jezus patrzy takze na rzeczywistos¢ wody
sub speciae aeternitatis, nadajac jej charakter jednego z synoniméw daru laski.
W takim kontekscie woda staje si¢ brzemienna swojg metafora juz w doczesno-
$ci, tu i teraz. Nawet jezeli pierwotnie spojrzenie jest odgorne, to jest ono mocno
zakorzenione w ontologicznej strukturze ludzkiej natury®®. Homo est capax Dei,
zdolny do pragnienia, i to przede wszystkim zardwno w przestrzeni poznania
Boga, jak i Jego pokochania®., Pragnienie to ma Boze pochodzenie; Bog wszcze-
pil je w serce cztowieka, by przyciagna¢ je do siebie, poniewaz tylko On moze je
zaspokoi¢””’. Antropologiczny rys ludzkiej tesknoty, pokazuje jedynie swoista
»odleglo$¢” cztowieka, ktory ze swej natury wychodzi naprzeciw Boga i Bozego
daru ,,zywej wody”. Stowa Samartytanki: ,,Panie, daj mi tej wody, abym juz nie
pragneta” (J 4,15). wyrazaja wedtug Akwinaty zaréwno owo wielkie pragnienie,
ktore rodzi sie w sercu kazdego cztowieka, jak rowniez ten niewyczerpalny potok
przelewajacej sie na cztowieka faski Ducha Swietego. To, czego czlowiek pragnie
najbardziej, to spotka¢ Boga samego. Natura tego desiderium Deum jest taka, ze
kierunkuje na Boga, i to nawet wtedy, gdy przyjmuje forme réznych ludzkich
tesknot i dazen. Problem w tym, aby rzeczy przygodne nie zatrzymaty swoja sila
wlasna czlowieka przy doczesnosci, ale przyobleczone faska chwaty odnosily do

6 1y Io.,n.577.

%7 Por. F. Grob, La famme samaritaine et leau du puits. Jean 4, 13-14, Ftudes théologiques
et religieuses, 55 (1980), 86-89.

%8 por.C. Dietzfelbinger, Das Evangelium nach Johannes, Zircher Bibelkommentare. Neues
Testament, t. I (1-12), Ziirich 2001, s. 102-105.

89 Por. M. Mréz, Naturaliter anima est gratiae capax: heterodoksalne interpretacje moralnosci
w kontekscie nauki $w. Tomasza z Akwinu o pierwszeristwie taski, Teologia i Cztowiek 1 (2003),
s. 83-104.

70 Ppor, KKK 1718.
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Boga. Tomasz wskazuje, ze to milos¢ okre$lona jako ,,upodobanie w przedmiocie
pozadanym” rodzi ,dazenie ku przedmiotowi pozadanemu, a wiec pragnienie”’.
Pragnienie zawiera w sobie milosne upodobanie, ktore jest pewnego rodzaju
pomostem miedzy poczatkiem a koncem dazenia, Zrédlem a celem tego ,,ru-
chu”, ktéry ogarnia zaréwno jego przyczyne, jak i ostateczne spelnienie. Jest
ono podazaniem kogos$ upragnionego, gdzie porzadek dazenia zakresla takze
horyzont spoczynku’?.

Akwinata widzi zycie ludzkie w calosci, a nie jedynie we fragmentach, wedlug
kolejnych wzbudzanych w sercu pragnieniach. Podstawowe i jednorodne jest to
pragnienie, w ktérym jego zrédlo i spelnienie sg tozsame. Takim pragnieniem
jest pragnienie Boga. Bog jest Zrédlem i poczatkiem ludzkich pragnien, jest On
takze ich celem i spetnieniem.

Tomaszowa nauka o ,,wodzie zywej” przedstawia trzy warstwy dociekan
tematycznych: po pierwsze, sam dar ,wody zywej’, dalej prosbe o ten dar, po
trzecie, Jego dawce”””. Duch Swiety posiada ,,wode niewyczerpalng’, ktéra po-
siada w sobie wszystkie dary i rodzaje faski. Woda ,,oczyszcza’, ,,studzi zar po-
kus” i ,zaspokojenia nasze pragnienia, te ,,przeciwne pragnieniom ziemskim
i wszystkim doczesnym rzeczom™*, Do tych funkcji wody Tomasz bedzie po-
wracal wielokrotnie. W swoim komentarzu do Psalmu 23, wyjasniajac stowa
»Nad wodg orzezwienia mnie nauczy!”, powie wyraznie, ze t3 woda jest woda
Chrztu, Rz 36,25: ,,Wyleje na was wode czystg” itd. Jest ona takze wodg madrosci
$wietej nauki, ktéra wzmacnia i orzezwia’’.

Jezus wie, ze czlowiek bywa mocno zagubiony. Poszukanie i proszenie
o ,wode¢ zywq” odzwierciedla pragnienia. Pelne wyjasnienie tajemnicy spotka-
nia Jezusa z Samarytanka faczy w sobie Jezusowe: ,,Daj mi pi¢” z tgsknotg Sa-
marytanki: ,,Panie, daj mi tej wody”. Oby dwa nurty myslowe zlaczone ,,Pragne”

"1 Por. 8. Th.,1-11, q, 26, a. 2.

72 Por. S. Th., 111, g. 25, a. 1: Dzialanie pragnienia Tomasz wyjasnia nastepujgco: ,,Otoz
owo przysposobienie, czyli wspotmiernoé¢ pozadania w stosunku do dobra jest wlasnie
«milo$cig, ktora jest upodobaniem w dobru». Dazenie za$ do dobra to pragnienie czy
pozadanie. Wreszcie spoczynek w dobru to zadowolenie u rado$¢. Wobec tego w porzadku
wykonania mito§¢ wyprzedza pozadanie (czy pragnienie), a pragnienie wyprzedza zadowo-
lenie. Natomiast w porzadku zadowolenia jest na odwrét: zamierzone zadowolenie powoduje
pragnienie i mito$¢. Zadowolenie bowiem to uzycie dobra, jest wiec poniekad celem”.

3 Inlo.,n.579.

"4 Inlo.,n.577.

7> Por. In Ps., 22, 1. 1.
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wypowiedziane z wysokosci Krzyza’®. Wigkszos¢ Ojcéw Kosciota (Orygenes,
Chryzostom, Augustyn), i mistrzéw scholastyki (Alkuin z Yorku, Beda Czcigod-
ny, Hilary z Poitiers) odnoszg oba stowa, wypowiedziane naprzeciw siebie: ,,Daj
mi pi¢”i ,,Panie, daj mi pi¢”, do wzrastajacego po granice ostatecznej mozliwosci
krzyzowe pragnienie ,,zbawienia czlowieka”. Jezus, zbawiajac wszystkich, zaspo-
kaja najgtebsze tesknoty ludzkiego serca’’. Tu dokonuje si¢ co$ nieskonczenie
wigkszego niz ten wielki cud na pustyni, gdy po uderzeniu skaty przez Mojzesza
wyplyneta z niej woda. Jezus nie méwi: ,,Pokaze ci wode” albo miejsce, gdzie
mozesz ja znalez¢, ale wprost zaprasza: ,,Pij ze Mnie”, z mojego przebitego boku.
To tu moge bezposérednio dotkngé¢ daru Ducha Swigtego. To ze Mnie mozesz
czerpaé ozywcze dary, a zwlaszcza ten najwazniejszy, dar Ducha Swietego”. To
prorok Joel, o ktérym pamieta Akwinata, méwi: ,, Wyleje Ducha mego na wszelkie
ciato” (J1 3,1). Pozyteczne bylo dla nas odejscie Jezusa, bo postal On do nas Ducha
Swietego (por. ] 16,7). Duch kontynuuje misje Syna, umozliwiajac jej trwanie
przez wieki. Dlatego to nie przypadek, ze $w. Jan, opisujgc $mier¢ Jezusa, wraca
do symboliki wody: ,jeden z zolnierzy widcznig przebil Jezusowi bok i natych-
miast wyplyneta krew i woda” (] 19,34). Woda wytrysnela z boku Tego, zawolat:
»Pragne!”, tak jak prosit Samarytanke: ,,Daj Mi pi¢”, po to, aby to jej zaoferowaé
sWoja ,wode zywa”

Tomasz przechodzi swobodnie od sensu dostownego do sensu duchowego,
od jednego jej kranca do drugiego, aby przez metafore wody ukaza¢ tajemnice
jej glebi, aby we krwi, ktéra z nig wyplyneta pokazac jej ceng (por. 1 P 1,18-19).
Z boku Chrystusa wyplynela ,woda zywa’, by uzdrawia¢ wszystko, co zostalo na-
znaczone przez grzech i $mier¢. Tam, gdzie dotad dominowata pokusa namietno-
$ciigrzech zadzy, teraz przychodzi moc Ducha, ktéry odnawia czlowieka swoja
taska.,,Duch przenika wszystko, nawet gtebokosci Boga samego” (1 Kor 2,10-12).
Duch umozliwia nam nie tylko poznanie Bozych tajemnic, lecz wrecz udziat
w zyciu samego Boga, nowe zycie laski. Ale zeby to si¢ dokonato, konieczne sg
czerpanie tej wody z Jezusowego boku. Czerpiemy ze Zrédet taski we wszystkich
sakramentach. Tomasz z wielkim niepokojem patrzy na tych, ktérzy odeszli
od Chrystusa jako zrodet faski, zaprzeczajac swojemu pragnieniu wody czystej.

6 5. King, Sychar and Calvary. A Neglected Theory in The interoretacjon of the Fourth Gospel,
Theologica 77 (1974), s. 417-422.

77 Frere John (Taize), An der Quelle, Jesus un die Samariterin, s. 52-53.
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4, ,Abym juz nie pragneta” (J 4,15): pragnienie oczyszczenia z uwiktania
w grzech

Tomasz przyglada si¢ takze pragnieniom cigzacym ku przyjemnosci, ztym i bled-
nym. Omawiajac perykope z Samarytanka, ukazuje ,brzydote” zycia wedtug
namietnosci. Nawet kobieta przy studni wstydzi si¢ wlasnej ,,szpetoty” i stara si¢
ja ukry¢ (turpitudinem suam occultare volens), gdy méwi ,,Nie mam meza” (] 4,17),
chociaz wcze$niej mita juz ich wielu (pieciu). Sw. Pawet takie nieumiarkowane
pragnienia zmystowe w Ef 4,22 nazywa desideria erroris (tu zgodnie z facinskim
tlumaczeniem Wulgaty). Biblia Tysiaclecia uzywa tu wyrazenia ,,zwodnicze z3-
dze”. Zwodzenie dotyczy zawartego w postepowaniu elementu klamliwego, ktory
Akwinata w swoim komentarzu do Efezjan okresla jako ,,zepsucie” odbiegajace
od porzadku naturalnego. Przy okazji wyjasni, ze wlasciwym jest to pragnienie,
ktére ,,zdaza ku temu, co jest zgodne z rozumem”. Gdy rozum bladzi, kieruje
sie ku zlym namietno$ciom i pozadaniom, pragnienie tego, co skazone. Taki
cztowiek ,,nazywany jest starym cztowiekiem” (vetus homo dicitur)”’®. W komen-
tarzu do Jana, tu gdzie operuje odniesieniami do zmystow, szczegélnie do zmy-
stu smaku, wlasciwym byloby ujecie takich pragnien grzesznych w kategorii
,brzydoty” (turpitudo)”. Takie postepowanie Akwinata odnajduje w kontekscie
omawiania grzechu rozwiazlosci (luxurisa), ktéry odnosi si¢ do dostrzezone-
go kontrastu miedzy $wiatlem (lux), a ciemnoscia (obscuritas)®
o ktorych tu mowa, to pragnienia zmystowe, paskudne i sprosne, po prostu zle
i brzydkie®!. Po prostu ich postradane pickno pierwotnej niewinnosci. Mozna
nawet powiedzie¢ o przesycie zmystowosci, jej nadmiarze, tak iz staje si¢ ona

. Pragnienia,

sama w sobie odrzucajaca i powodujaca wrecz odruch wymiotny. Symbolizuje
je tali rodzaj wody materialnej, stojacej, ktory cuchnie i odrzuca pragnacego si¢
jej napi¢. nawet, gdy nadaje sie¢ do picia potrzebuje oczyszczenia. Trudno taka
»~woda materialng i cielesng” (aqua corporalis vel carnalis) ugasi¢ jakiekolwiek
pragnienie. Kobieta oddajaca si¢ cudzoldstwu, i to w takiej ,,obfitosci” swojego

78 In Eph.,m. 241.

79 M. Mréz, Tajemnica ludzkiej nieprawosci. Aktualno$¢ nauki sw. Tomasza o ztu moralnym
i wadach gtéwnych, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2010, s. 89-95.

80 Tamze,s. 519-553.

81 7. Krétki, Z historii rodziny leksykalnej rzeczownika «paskuda», Poznanskie Studia Po-
lonistyczne 22 (44),nr 1,s. 51-65.
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grzechu, ma $wiadomos¢ swojej szpetoty moralnej. A tu niespodziewanie natrafia
na grunt Jezusowej ,wody czystej’, ktora moze zaspokoi¢ jej wielkie pragnienie
mitoéci. ,,Woda zywa zaspokaja bowiem wszelkie pragnienie i wszelki smak®%.
Nie trzeba pi¢ jej wciaz i ponownie, gdyz daje mozliwo$¢ nasycenia, ukojenia
i pokoju pragnien. To pozadania, zadze i namietnosci, ktore dzialaja pod wpty-
wem pozadliwosci sprawiaja, ze cztowiek rozglada sie ciagle i wcigz za czym$
nowym, co mogloby nasyci¢ jego chciwo$¢ posiadania rzeczy. Nic dziwnego, ze
Samarytanka zyjaca w takim stanie wewnetrznego niepokoju, aby uchronic sie
od uszczypliwych sie uwag i plotek nie chciata si¢ z nikim spotyka¢®’. Lepszej
wody, tej ktora symbolizuje ,woda czysta’, a w sensie duchowym ,woda zywa’, ta
ktora ,wytryska ku zyciu wiecznemu’, mozna ,nie dosiegna¢ reka”. Namigtnosci
i hotdowanie nieumiarkowanym pozadaniom zmystowym moze sprawic, ze jej
sie juz nie zauwaza, albo wrecz z nig walczy, kpiac z tych, ktorzy ja pijg. Pra-
gnienia ludzkie czesto przyjmuja negatywna forme zadzy, ktéra jako szkodliwa
i naganna, kieruje w strone grzechu. A dzieje si¢ to wtedy, gdy wola cho¢ gotowa
do przyjmowania poruszen rozumu i dzialania dzigki sile poznawczej umystu,
zostaje uwigziona na poziomie zmystéw. To pouczenie natury antropologicznej
Akwinata daje, odnoszac sie¢ do zdania: ,,Idz, zawolaj swego meza i wrd¢ tutaj”
(J 4,16). Jest to wyjasnienie Augustyna, ktory w figurze meza widzi odniesie-
nie do ludzkiego intelektu (intellectus). Samarytanka, ktora tkwi w namietnosci
grzechu — miata bowiem ,,pieciu mezéw” — koniecznie winna najpierw przywo-
ta¢ (advocare) intelekt poznawczy (rationabilis intellectus), przez ktéry duchowo
i umystowo pojmie, ze wcigz mysli cielesnie. ,, Woda” duchowej nauki potrzebna
jest obydwu wladzom intelektualnym cztowieka dla poprawnego podejmowania
decyzji i transponowania ich na dobry czyn. Najpierw trzeba ,,przyprowadzié
meza’, czyli uporzadkowac rozum, aby wola przyjeta prawde o dobru. Rodzace
sie ,brzydkie” pragnienia moga pochodzi¢ ze stabosci woli ulegajacej emocjom
badz bladzacego rozumu ulegajacego tepocie zmystéw (hebetudo sensu) i ich

82 Bliskie temu zaspokojeniu pragnienia jest zaspokojenie pragnienia gtodu. Por.
B. Ponizy, Manna biblijna zapowiedzig Eucharystii, Ruch Biblijny i Liturgiczny XLIX (1996), nr 2,
s. 73-85. Cecha manny jest bycie pokarmem dajacym ,,wszelka rozkosz i zadowalajacy kazdy
smak” (Mdr 16, 20), co jest takze wlasciwoscia ,wody zywej” w odniesieniu do ugaszenia
wszelkich pragnien symbolizowanych przez orzezwiajaca wode zrddlana.

83 G. Hock, Das Gesprich mit Jesus wagen. Eine Betrachtung zu Joh 4, 1-26, Geist und Leben
62 (1989), s. 28-40.
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slepocie (caecitas mentis)®*, z braku kierowniczej roli rozumu, wzdragajacego sie
czerpac ze zrodla prawdy. Tomasz ten ostatni powdd mozliwego upadania w na-
mietno$ci odnosi do stéw Samarytanki: ,,I nie przychodzita tu czerpa¢” (] 4,15).
»Czlowiek z natury ucieka przed trudem’, przed walka duchows o czystos¢, tu,
gdzie znuzenie duchowe i lenistwo (acedia) staje na stuzbie grzechu cudzoléstwa.
Akwinata w swoim komentarzu wskazuje dodatkowo, ze czltowiek zepsuty na
skutek ,,zwodniczych zadz” (desiederia erroris), jest tym, ktéry oddany jest na
pastwe starosci swojej duszy zaréwno w tym, co zewnetrzne jak i wewnetrzne.
»1en, kto jest poddany na pastwe starosci [...] w ciele” (qui subiicitur vetustati
quantum [...] ad corpus) sprawia, ze takze ,czlonki ciala staja si¢ narzedziami
grzechu” (membra corporis sunt arma peccati)®. Za stare uchodzg zatem te rzeczy,
ktére poddane sg grzechowi wedlug duszy i ciala. To czlowiek jest rozwiazly
i cudzolozy, nie tylko jego mysl czy cialo, ale caly jest oddany pozadliwoéci ciala.
Stad Samarytanka, pojmujac rzeczy jedynie cielesnie, zniewolona jest grzechem
nieczysto$ci zarbwno w swoim ciele, jak i duszy. Samarytanka pragnie by¢ wy-
zwolona ze swojej nedzy grzechu, dlatego tak chetnie przystaje na rozmowe
z kim§ kto traktuje ja naturalnie, nie jako wyrzutka z marginesu. Musi ona jednak
podjac decyzje wyplenienia zla swoich wad, aby nastepnie zosta¢ utwierdzona
w dobru swoich postanowien. Wymaga to duzego wysiltku i zapewne czasu. Jak
sobie z tym poradzila Samarytanka, dokladnie nie wiemy, gdyz tekst Janowy
jest skromny w tym punkcie. Swiety Jan pokazuje j3 juz jako przemieniona, bez
obaw gloszaca wobec swoich ziomkéw swoje oredzie wyzwolenia. Wydaje sig, ze
spotkanie z Jezusem i moc faski odmienily jej serce raptownie, w jednej chwili
tak, ze serce, ktore zaptoneto ogniem czystej milosci, chcialo ja proklamowaé
wszystkim jako rzecz mozliwg takze w doczesnym $wiecie.

5. ,Ustyszelismy i wiemy” (J 4,41): wiara jako pragnienie poznania
prawdy o Bogu i 0 sobie samym

Akwinata duzg uwage poswieca pospiesznemu odejsciu kobiety do miasta,
pozostawiajac przy studni swdj dzban z woda. W tym czasie z miasta wroci-
li uczniowie Jezusa, ktory dziwili sie, ze rozmawiat ,,z Samarytanka i cudzo-

8 Ppor.S. Th., 1I-11, q. 15, a. 1-3.
8 InEph.,n.241.
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ziemkq” (cum Samaritana et alienigena)®. Pozostawienie dzbana z wodg jest dla
Akwinaty symbolem pozostawienia przez kobiete, a nawet ,wzgardzenia” tym
calym dobrem cielesnym, ktdre bylo do tej pory trescig jej zycia. Jest to wazny
szczegol w procesie nawrdcenie oznaczany najczesciej jako ,odwrdcenie sie”,
czy ,pozostawienie” dawnego stylu zycia. Ostatecznie przezwyciezone wigze sie
dla Samarytanki z jej odwaga przyznawania si¢ do swoich btedow i grzechow
wobec innych mieszkanicéw miasta. Stowa Samarytanki do innych mieszkan-
cow w miescie: ,,[czlowiek przy studni] powiedzial mi wszystko, co uczynitam”
(J 4,29) powiedziane bez wstydu i ukrywania czegokolwiek, $wiadczg o stanieciu
w prawdzie, o sile taski mestwa i hartu ducha. Potrafi zatem stana¢ w pokorze,
pokazac swoja grzeszno$¢, ,,ze mianowicie miata wielu mezczyzn’, a méwi to
juz nie samemu Jezusowi, ale niejako wszystkim w miescie. Zapewne juz byta
obiektem plotek, zawisci i zwyktego spolecznego zaciekawienia. Swiety Jakub
w swoim liscie zaleca: ,, Wyznawajcie tedy grzechy jedni drugim i médlcie sie
jedni za drugich, abyscie byli uzdrowieni. Wiele moze usilna modlitwa sprawie-
dliwego” (Jk 5,16). Ze stéw kobiety wynika, ze jej grzechy ze wzgledu na fakt, iz
obejmowaly wielu innych ludzi wymagaty pewnego publicznego zado$¢uczy-
nienia i przynajmniej stownego wyréwnania krzywd®’. Powiedzie¢ o swoich
stabosciach innym moze by¢ wielka pomoca dla uzyskania wsparcia wspolnoty
w utwierdzaniu w nowosci zycia. Niefatwe jest ujawni¢ mroczne sekrety serca,
wymaga to sporo odwagi i pokory, gdy czlowiek wstydzi si¢ swoich czynéw,
wiedzac o ich grzesznosci, nie wstydzi¢ sie jednak o nich powiedzie¢. Tomasz,
powolujac si¢ na Chryzostoma, powie: ,,Dusza, gdy zapalona zostanie boskim
ogniem, nie spoglada juz na nic, co jest na ziemi, ani na chwale, ani na wstyd,
lecz jedynie na to, co sprawia, iz plonie”™, Jej serce zostalo zatem ugruntowane
w plonieniu milosci przebaczajacej, ktorej doswiadczyta od Jezusa. Rozmawiam
z nig, wiedzac, ze jest Samarytankg, cudzoziemka i grzesznica. To doswiadczenie
milosierdzia poprowadzilo ja do takiej blisko$ci z Jezusem, ktorego przyjmuje za
Zbawiciela, Ze juz ja nie interesuje wigcej sztuczne zachowanie twarzy, ale wazne
jest to ugruntowana w wierze i mito$¢ majgca moc wymazania grzechoéw. Mamy
tu do czynienia z torowaniem drogi do nowego zycia, gdzie grzech zostaje znie-
nawidzony, wyznany i przebaczony, a to wszystko dlatego, ze nastapito zerwanie

86 Inlo.,n.622.

87 Por.L. Scottroff, Die Samaritanerin am Brunnen (Joh 4), w: R. Jost (red.), Auf Israel horen.
Sozialgeschichtliche Bibelauslegung, Luzern, s. 115-132.

8 Inlo.,n.627.
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z przeszloscig. Samarytanka zrobifa wiele krokéw do przodu poprzez przyjecie
na siebie tego, co Tomasz nazywa ,,postuga apostolska zwiastowania” (officium
apostolorum annuntiando assumentis)®. Jan Pawel I1 w Redemptotis missio wyrazit
te prawde jako aktualng réwniez w dzisiejszym czasie: ,,Wiara umacnia sie, gdy
jest przekazywana™®
,wiara «widzi» w takiej mierze, w jakiej sie posuwa®!. Samarytanka jest juz
osobg wierzaca, stowo Chrystusa poruszylo ja tak bardzo, ze wyszla z grzechu

, a papiez Franciszek w Lumen fidei podobnie méwiac, ze

ku nowosci zycia. Jej przepowiadaniu towarzyszy glebokie ,,uczucie oddania’,
wiarygodny i naoczny sposob gloszenia Chrystusa, Jest pewna, ze gdy ,,p6jda
i zobaczg” zasmakuja w tym samym Zrédle co ona, i beda mogli réwniez - tak jak
ona — wzgardzi¢ dobrami cielesnymi, czyli porzuci¢ ich wtasny dzban ,,§wiatowej
pozadliwosci”, aby odtozywszy mitos¢ do cielesnych rozkoszy odkry¢ radosé¢
picia wody ,,zbawczej madrosci” (por. Syr 15,3).

Niektorzy cheg jednak dzwiga¢ dalej swdj ,,dzban” z woda pozadliwosci, kto-
ry Samarytanka zdotata pozostawi¢ przy studni nie dbajac juz zupelnie o to co
przeszte. Chca dalej zaspokaja¢ pragnienie ziemskich zadzy i rozkoszy. Niektorzy
takze sadza, ze mozna miesza¢ wode materialng z wodg duchows, i czasami ra-
czy¢ sie wodg z dzbana, a czasami z Jezusowego serca’”. Tutaj jednak trzeba p6js¢
na caloéé, i catkowicie porzuci¢ wode materialng i cielesng®®. Umrze¢ catkowicie
dla grzechu i zy¢ dla Chrystusa. Nikodem na nocnej rozmowie proponuje taka
droge: ,Rabbi, wiemy, ze od Boga przyszedles$ jako nauczyciel” (] 3,2). Nikodem
we wczesniejszej rozmowie z Jezusem uznaje jego ,,wladze nauczycielsky’, nie
rozpoznaje jednak tego, ze nawigzanie jedynie ,,jakie$” zaleznosci rytualnej, nawet
pogtebionej mija si¢ celem. W ustach $w. Jana wybrzmiewa to stwierdzeniem:
»10, co z ciala narodzilo, jest ciatem” (J 3,6). Tomasz rozumie to ciagle jako
zrodzenie materialne®. Nie jest to jeszcze narodzenie sprawcze ,,wedle Ducha’,
chociaz mozemy mie¢ tu wode stuzacg jednak jedynie jako ryt oczyszczajacego,
przy ktorych napotka¢ mozemy réwniez wyznanie grzechdw. Koniecznym jest
~odradzenie z taski Ducha Swietego”, odrodzenie do bycia synami Bozy w Synu
Jezusie Chrystusie: ,,Jesli zas kto nie ma Ducha Chrystusowego, ten do Niego

Inlo., n.624.

Jan Pawet II, Encyklika Redemptotis missio, Citta del Vaticano 1990, nr 2.
! Franciszek, Encyklika Lumen fidei, Citta del Vaticano 2013, nr 9.

Freére John (Taize), An der Quelle, Jesus un die Samariterin, 80-89.

Inlo., n. 625.

Inlo., n. 447-448.
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nie nalezy” (Rz 8,9). Nowe narodziny sa zatem wyzwoleniem z grzechu i odro-
dzeniem do nowej relacji z Bogiem jako prawdziwe dzieci Boze. Tylko wtedy
stajemy si¢ uczestnikami zbawczego postannictwa Chrystusa.

Ta zasada zostaje urzeczywistnione w rozmowie Jezusa z Samarytanka. Te-
matem jest pelne, duchowe odrodzenie, przemieniajace czlowieka od wewnatrz
mocg przyjetej wiary. Nie wystarcza tu pragnienie bycia lepszym, trzeba odda¢
sie calkowicie w rece Chrystusa, da¢ sie poprowadzi¢ Jego tasce, aby wzrastaé
w czystosci zapatu ducha i milosci.

Ten sam Chrystus, ktéry ustanowit postuge apostotéw, i ktérym zlecit i$¢ na
caly $wiat ,,odejécie [Samarytanki] do miasta” wpisuje, zdaniem Akwinaty, w te
samg misje”". I nic nie przeszkadza Tomaszowi fakt, ze byla to kobieta grzeszna,
podobnie jak Maria Magdalena nazwana ,,apostotka apostotéw” (apostola aposto-
lorum)®. Kiedy Jezus dal Samarytance pragnienie zlozenia swego zycia w Jego
rece, przekazal jej jednoczesnie swoje pragnienie zbawienia wszystkich ludzi®’.
Samarytanka posiadajgc ,,pierwociny” daru faski zbawienia pragnie, aby takze inni
doswiadczyli tego samego uzdrowienia jak ona. A jej ponizone grzechem ciato,
ofiarowa¢ na stuzbe Temu, ktory ja wyzwolil. Zbawienie wyrasta jako do$wiad-
czenie nowego zycia zapoczatkowanego w nowym sposobie relacji z Chrystusem.
Stowa mieszkancdw miasta: ,, Wierzymy juz nie dzieki twemu opowiadaniu, sami
bowiem ustyszelismy i wiemy, ze On jest Zbawicielem $wiata” (J 4,42) ukazuja
wzrost owocu wiary. Samarytanie wierzg juz nie ze wzgledu na cokolwiek innego
(np. opowiadanie kobiety i jej przyklad), lecz dla samej prawdy wiary, ktéra po-
znali. Sami zweryfikowali mozliwo$¢ opuszczenia ,,wody swiatowej pozadliwos$ci’,
ktorej szablonem dziatania byto poszukiwanie wcigz innych przedmiotéw rozko-
szy. Teraz juz ,sami wiedzg’, ze wystarczy posiada¢ jedna rzecz ujeta w ostatecznej
prawdzie, aby porzuci¢ dla niej pragnienia materialne.,,Woda duchowa posiada
wieczna przyczyne, mianowicie Ducha Swietego”, stad zaspokaja wiecznie, gdyz
nigdy sie nie koniczy, jest niewyczerpywalna, i posiada taka glebie, ze mozna w jej
obrebie pozostac nie tylko przez cale zycie, ale takze cala wiecznos¢. Przedmiotem
tej wody jest sam Bog, ktory nie tylko, ze gasi wszelkie pragnienie na tym $wiecie,
ale takze syci¢ bedzie obficie w zyciu przyszlej chwaly®.

% Inlo., n. 625.
% Por. In Io.,n. 586.

%7 Por. R. Chennattu, Women and the Mission of the Church. An Interpretation of John 4,
Vidyajyoti. Journal of Theological Reflection 65 (2001), s. 760-773.

% Por. In Io., n. 586.
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Kwestia ,wody zywej” pokazuje zatem nam jej dawce — Chrystusa, ktory jej
zrodtem i kresem jej obfitosci. Przyjmujacy zas gdy pije z przestrzeni tej faski,
harmoniuje swoje pragnienia z pragnieniem samego Chrystusa. Wpisuje swoje
pragnienie w Jego, poprzez i dzigki osobistemu zjednoczenie z Nim. Najwlasciw-
sza cechg pragnien jest ich jednos¢, nie ich rozréznienie. W Chrystusie jest petnia
zycia, a jednocze$nie ukojenie i spoczynek. Pragnienie czlowieka odnajdujemy
jako uprzedzajace w mocy laski, bowiem od Chrystusowego bierze poczatek
pragnienie wspoétdzielenia zycia (communicatio) wchodzace w sklad mitosci
i przyjazni. W Chrystusie jest Poczatek i Koniec wszystkiego, Alfa i Omega, gdyz
to w Jego rekach ostatecznie spoczywa formowanie ludzkich pragnien, oczywi-
$cie przy zachowaniu ludzkiej wolno$ci. Pragnienie wprowadza zatem czlowieka
w pewng komunie, ktéra dla Tomasza jest ,wspodtdzieleniem” zycia w przyjazni,
a takze podprowadza, gdy patrzymy na cztowieka, do spojrzenie na nie jako na
obraz wspdtuczestnictwa w mitosci Boga podarowanej czlowiekowi. Jednos¢,
spotkanie, bez mieszania si¢ substancji, a jednak autentyczna wspolnota i bycie
razem. ,Jam Alfa i Omega, Poczatek i Koniec. Ja pragnagcemu dam darmo pi¢
ze zrodta wody zycia (Ap 21,6). To zrédto zycia jest pragnieniem ofiarowanym
czlowiekowi, aby przyja¢ ostatecznie tres$¢ ,,bycia razem” z Bogiem. Nie na darmo
Chrystus objawil Samarytance, ze On jest tym, ktory ugasi jej pragnienie ta woda,
ktora ,,wytryska ku zyciu wiecznemu” (] 4,14). Pragnienie przebiega teraz od
prostego uczucia i idzie ku woli, aby sta¢ sie duchowa sprawnoscig (habitus). Juz
nie bodzcem pozadan, ale racjonalnego pragnienia podjetego z wyboru milosci
caritas. Do ukonstytuowania si¢ prawdziwego, ,dobrego pragnienia’, elementem
wlasciwym jest forma ,,pokrewienstwa dusz” zbudowanego na zawierzeniu i za-
ufaniu, ktore przyjmuja ostatecznie forme zycia w Chrystusie.
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