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Magical Beliefs in the Intergenerational Transmission
of Cultural Heritage. Ethnopedagogical Reflection

Abstrakt

Celem artykutu jest przedstawienie znaczenia przekonan magicznych obec-
nych w miedzypokoleniowym przekazie dziedzictwa kulturowego. Czes¢ teo-
retyczna pracy zostata oparta na definicji dziedzictwa kulturowego autorstwa
Stanistawa Ossowskiego. Badania prowadzone byly na terenie wschodniej
Wielkopolski z wykorzystaniem wywiadéw poglebionych cze$ciowo struktu-
ralizowanych. W badaniu uczestniczyto 6 rodzin, tacznie 21 osé6b z trzech po-
kolen. Zebrany materiat pozwolil na przedstawienie znaczenia dziedzictwa
kulturowego i magii w zyciu wspétczesnych pokolen. Nastepnie zaprezento-
wano podejscie oséb badanych do magii jako elementu dziedzictwa kulturo-
wego, typologie magii i proces dziedziczenia przekonan magicznych.

Stowa kluczowe:dziedzictwo kulturowe, przekaz wzoréw kulturowych,
socjalizacja, edukacja, rodzina, praktyki magiczne, wierzenia magiczne
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Abstract

The objective of the article is to presents the meaning of magical beliefs in the
intergenerational transmission of cultural heritage. The theoretical part of the
work was based on Stanistaw Ossowski’s definition of cultural heritage. The
research was conducted with the use of partially structured in-depth inter-
views. Families, a total of 21 people from three generations, participated in the
study. The author highlights the meaning of cultural heritage and magic in the
life of modern generations. Next presents attitudes towards magic as a subject
of cultural inheritance, typology of magic, features and the process of inherit-
ing attitudes magic.

Keywords: cultural heritage, transfer of culture patterns, socialization, ed-
ucation, family, magical practice, magical belief

Wstep

Celem niniejszego tekstu jest przedstawienie przekonan magicznych
pojawiajacych sie w miedzypokoleniowym przekazie dziedzictwa
kulturowego oraz opisanie znaczen tych przekonan. Definiujac dziedzic-
two, czerpatam z koncepcji zaproponowanej przez Stanistawa Ossowskie-
go. W dalszej czesci tekstu, opierajac sie na wynikach badan wiasnych,
dokonatam typologii przejawéw magicznych oraz postaw rozméwcow
wobec nich. Nastepnie skupitam sie¢ na dziedzictwie kulturowym, ana-
lizujac jego elementy na przyktadzie szeroko pojetej magii. Opisane ele-
menty pozwalaja nam poznac¢ wspdlczesne rozumienie magii oraz role,
jaka przekonania magiczne pelnig w zyciu wspotczesnych ludzi.
Podjecie takiego tematu w obszarze pedagogiki moze budzi¢ pew-
ne watpliwosci, dlatego pragne odwotaé sie do mysli Romana Schulza,
ktory za obszar poznania pedagogicznego uznaje ,sprawy ludzkie™,
w zakres ktérych niewatpliwie wchodzi podjety temat. Autor wskazu-
je na apel o wzbogacenie dyskursu pedagogicznego o perspektywe an-

1 R. Schulz, Pedagogika jako nauka o cztowieku — préba dookreslenia idei,
w: Pedagogika we wspdtczesnym dyskursie humanistycznym, red. T. Lewowicki.
Warszawa—Krakow 2004, s. 118.
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tropologiczng. Kategorig centralng antropologii pedagogicznej jest bo-
wiem cztowiek, rozumiany jako podmiot rozwoju generalnie, czyli jako
podmiot rozwijajacy sie w sensie nie tylko przyrodniczym, osobowym,
ale takze — co mnie najbardziej interesuje — w sensie kulturowym?.
Uzasadnienie podjecia takiego tematu znajdujemy réwniez w defini-
cji magii. Zagadnienie magii i przekonan magicznych towarzyszy czto-
wiekowi niemal od poczatku istnienia ludzkosci. Bronistaw Malinowski
wskazuje, Ze magia nie zostala wymyslona ani stworzona, ale od po-
czatku byta dodatkiem do proceséw, ktére interesuja czlowieka, a kté-
rych nie potrafil on wyjasni¢®. Wedtug Anny Mrozek-Dumanowskiej ma-
gia polaczona jest z egzystencja cztowieka, sprawami zycia i $mierci,
dlatego jest zjawiskiem wystepujacym we wszystkich epokach ludzko-
$ci*. Uwzgledniajac perspektywe antropologiczng, uznatam zagadnienie
obecno$ci magii w zyciu cztlowieka za temat odpowiedni dla pedagogiki.

Magia jako cecha dziedzictwa kulturowego:
uwagi teoretyczne

Catos$¢ koncepcji niniejszej pracy opartam na propozycji rozumienia
dziedzictwa kulturowego autorstwa Stanistawa Ossowskiego. Przed
przystapieniem do oméwienia koncepcji dziedzictwa nalezy wyjasnic¢
sposéb, w jaki definiuje sie kulture. Dla przejrzystosci teorii z wielu
propozycji wybratam koncepcje kultury Ossowskiego. Wedtug bada-
cza kultura to zespét dyspozycji psychicznych, ktéry jest przekazywa-
ny w obszarze danej zbiorowosci w drodze kontaktu spotecznego®. Po-
jecie dziedzictwa ma swdj rodowod w jezyku prawniczym, lacinskie
patrymonium oznacza majatek rodowy, dziedzictwo, dobra przekazy-
wane dzieciom przez dorostych. Ossowski zaznacza, ze o dziedziczeniu
mozna méwi¢ w konteks$cie zasobé6w ekonomicznych oraz débr niema-

2 Tamze, s. 116-117.

3 B. Malinowski, Mit, magia, religia, Warszawa 1990, s. 429.

4 A. Mrozek-Dumanowska, Cztowiek w labiryncie magii, Warszawa 1990,
s. 10-11.

5 S. Ossowski, Z zagadnieri psychologii spotecznej. Dziela, t. 3, Warszawa 1967,
s. 163.
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terialnych, np. nazwiska czy wiedzy tajemnej°. W interesujacym mnie
aspekcie pojecie dziedziczenia bedzie sie odnosi¢ do sytuacji, w ktorej
dochodzi do upodobniania sie do kogos biologicznie lub kulturowo. Ce-
chy dziedziczone sa wzglednie stale, a proces dziedziczenia jest jedno-
kierunkowy oraz podlega zasadzie chronologii, co oznacza, ze mtodsze
osobniki dziedzicza od starszych’. Jak pisze Ossowski: ,na dziedzic-
two kulturowe grupy spotecznej sktadalyby sie pewne wzory reakcji
miesniowych, uczuciowych i umystowych, wedtug ktérych ksztatca
sie dyspozycje cztonkéw grupy, ale zadne przedmioty zewnetrzne nie
wchodzityby w skiad tego dziedzictwa™®. Zdaniem socjologa obejmo-
wanie réwnorzednym zakresem wilasciwosci cztowieka i przedmiotéw
jest niewskazane®, dlatego badacz wprowadza pojecie ,,dorobku kul-
turalnego grupy spotecznej”°. Autor przywotywanej koncepcji zazna-
cza, ze dziedzictwo obejmuje to zagadnienie niezaleznie od tego, skad
wziety sie przekazane wzory oraz w jaki spos6b powstaty konkretne
przedmioty, czy zostaly wytworzone przez czlowieka z danej spotecz-
nosci, czy zostaly przyjete z zewnatrz!!. Zatem dziedzictwo kulturowe
beda stanowily réwniez przedmioty przejete z innych kultur oraz ele-
menty przyrody wazne dla konkretnej grupy spotecznej. Wedtug ba-
dacza dziedzictwem kulturowym okre$limy obiekty, ktére sa: ,przed-
miotem specyficznych przezy¢ doznawanych dzieki posiadanym przez
nas skomplikowanym dyspozycjom, ktére odziedziczyliSmy po innych
przodkach swojej grupy i ktére prawdopodobnie przekazemy z takimi
czy innymi zmianami swoim nastepcom”!2.

Istotg dziedzictwa kulturowego sa sposoby reagowania na okreslo-
ne przedmioty, elementy, wobec ktérych zywi sie pewne uczucia, a kté-
rych Zrédtem sa dyspozycje przekazane przez naszych przodkéw. Owa
specyficzna postawa, ktéra pozwala nam tak, a nie inaczej reagowac

6 S. Ossowski, Wigg spoteczna i dziedzictwo krwi. Dzieta, t. 2, Warszawa 1966,
s. 59.

7 Tamze, s. 60.

8 Tamze, s. 64.

9 Tamze, s. 64-65.

10 Tamze, s. 65.

1 Tamze.

12 Tamze.
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na konkretny przedmiot, to przypisanie mu niezwyktej wartosci, dzie-
ki ktérej ,przeszto$¢ staje sie dziedzictwem [...]"*3. Autor pracy Z za-
gadnient psychologii spotecznej pisze, ze pojecie warto$ci mozna rozu-
mie¢ w waskim lub szerokim znaczeniu. W szerokim znaczeniu mamy
do czynienia z warto$ciami dodatnimi, czyli tymi, ktérych oczekuje-
my, i warto$ciami ujemnymi, ktérych chcemy unikaé¢**. Ze wzgledu na
kategorie przekonan zostaty wyréznione dwa rodzaje wartosci: warto-
$ci odczuwane, gdy przedmiot jest pozadany, oraz wartos$ci uznawane,
ktére podlegajg kontroli spotecznej®®. Taki podziat prowadzi do powsta-
nia trzech kategorii. Wedtug pierwszej mamy do czynienia z przedmio-
tami, ktére uznajemy za warto$ciowe i w taki sam sposéb je odczuwa-
my. Druga sytuacja ma miejsce wéwczas, gdy przedmioty sa uznawane
przez spoleczenstwo, natomiast my nie uznajemy ich wartosci. Trzecia
sytuacja nastepuje, gdy dany przedmiot odczuwamy jako wartos$ciowy,
ale nie uznajemy go'®. W ten sposéb dziedzictwo kulturowe danej gru-
py tworza elementy, ktérym dana spotecznos$¢ przypisuje wartos¢ lub
nie przypisuje takiej wartosci, a nawet przypisuje warto$¢ ujemna. Ele-
menty dziedzictwa, ktérym przypisuje sie¢ warto$¢ ujemna, s3 przeno-
szone z pokolenia na pokolenie!’.

Kolejnym elementem charakteryzujacym dziedzictwo jest jego ciagte
podleganie zmianie w kazdym pokoleniu'®. W podobny sposéb o dzie-
dzictwie wyraza sie Gregory J. Ashworth, ktéry pisze, ze dziedzictwo jest
procesem, a nie typem zasobow'®, w innej pracy ten sam autor zwraca
uwage, ze dziedzictwo wynika ze wspdtczesnych potrzeb i upodoban?.

Stanistaw Ossowski w dalszej czeéci swojej pracy podaje kolejne ele-
menty dziedzictwa, mianowicie moze ono by¢ §wiadome lub nieswia-

13 K. Kowalski, O istocie dziedzictwa europejskiego, Krakéw 2013, s. 5.

14°S. Ossowski, Z zagadnieri psychologii spotecznej, dz. cyt., s. 71.

15 Tamze, s. 73.

16 Tamze, s. 74.

17°S. Ossowski, Wigg spoteczna i dziedzictwo krwi, dz. cyt., s. 82.

18 Tamze, s. 237.

19 G.J. Ashworth, Sfragmentaryzowane dziedzictwo: sfragmentaryzowany in-
strument sfragmentaryzowanej polityki, w: Dziedzictwo kulturowe w XXI wieku,
szanse i wyzgwania, red. M. Murzyn, J. Purchata, Krakéw 2007, s. 32-33.

20 G.J. Ashworth, Planowanie dziedzictwa, Krakéw 2015, s. 32.
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dome. Dziedzictwo $wiadome moze byé chciane lub niechciane?!. Swia-
domos¢ i wola dziedziczenia wptywaja na sposéb transferu dziedzictwa
oraz jego znaczenie w zyciu jednostki. W tym miejscu nalezy przywotaé
postawe wiasnosci grupowej, wraz z poczuciem obowigzku wobec wta-
snej spotecznosci??.

Szerokiej analizy koncepcji Stanistawa Ossowskiego w swoich pra-
cach dokonuje Piotr Petrykowski. Polski pedagog rozwaza, jakie elemen-
ty wchodza w obszar dziedzictwa kulturowego. Wedtug Petrykowskiego
przedstawione przez Stanistawa Ossowskiego ujecie dziedzictwa kultu-
rowego pozwala wiaczy¢ w jego obszar elementy i wytwory, ktére koja-
rza nam si¢ pozytywnie, jednak przez inna grupe moga by¢ postrzegane
jako negatywne, dlatego s odrzucane?®. Pedagog zaznacza, ze na war-
to$¢, jaka przypisujemy konkretnemu dziedzictwa, wptywa réznica po-
kolen. Wspétczesni mtodzi ludzie nie maja: ,,w swoim bagazu doswiad-
czen walki o byt narodowy, tozsamo$¢ narodowa i niepodlegtos¢, tak
jak jest to udziatem pokolent dorostych: rodzicéw i ich rodzicéw. Kryte-
ria uznawania wielu wytworéw za sktadowe dziedzictwa kulturowego
ulegaja i ulega¢ musza ciaglym zmianom, wigczajac wen i te elementy,
ktére sa pokoleniu dorostych obce lub nie sg przez nich akceptowane”?*.

Z kolei Yi-Fu Tuan wskazuje, zZe ,,zdarza si¢ czesto, ze przedmiotéw,
ktére wywotuja szacunek jednej grupy ludzkiej, druga w ogdle nie za-
uwaza. Na percepcje wpltyw wywiera kultura”?®. Jak zatem widzimy,
warto$¢ dziedzictwa kulturowego zalezna jest od wewnetrznych od-
czué, zréznicowania wewnatrzgrupowego oraz miedzygrupowego.

Interesujacym mnie obszarem jest magia rozumiana jako cecha dzie-
dzictwa kulturowego. Zgodnie z przyjeta definicja przyktady wrézb
i praktyk magicznych stanowia korelaty dziedzictwa kulturowego, kté-
re zostalo ograniczone do wzoréw reakcji miesniowych, uczuciowych

21 8. Ossowski, Wieg spoteczna i dziedzictwo krwi, dz. cyt., s. 81.

22 Tamze.

23 P. Petrykowski, Dziedzictwo kulturowe a miejsce i czas, ,,Studia Edukacyjne”,
2013 nr 28, s. 96.

24 P. Petrykowski, Edukacyjne konteksty regionalizmu — stowarzyszenia spo-
teczne, Torun 2004, s. 235.

25 Yi-Fu Tuan, Prgestrzen i miejsce, Warszawa 1987, s. 206.
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i umystowych, czyli specyficznych przezy¢, z jakimi wigza sie korela-
ty. Przezycia te wynikaja z dyspozycji, jakie dziedziczymy po naszych
przodkach. W przypadku magii mamy do czynienia z dyspozycjami wro-
dzonymi i nabytymi. Jako dyspozycje wrodzona traktuje myslenie ma-
giczne, ktore jest catkowicie naturalnym procesem poznawczym wyste-
pujacym u dzieci i dorostych. Dyspozycjami nabytymi sg postawy, ktére
w drodze nasladownictwa przejeliSmy od innych czlonkéw grupy?®.
Magia stanowi wazki obszar dziedzictwa, jest bowiem ciggle obecna
w kulturze, chociazby w postaci magii ludowej. Kosciot, na ogét prze-
ciwny obecnosci magii w zyciu wiernych, dopuszcza pewne odstepstwa.
Stanistaw Bylina zwraca uwage na magie schrystianizowana, z ktéra
mamy do czynienia w religijno$ci ludowej?’. Elementy, ktére wykorzy-
stujemy w czasie swigt koscielnych, np. woda $wiecona, $wiece grom-
niczne, palemki wielkanocne czy kwiaty, stanowia rekwizyt ludowe;j
dewocji. Wedtug Ryszarda Tomickiego szczeg6lnie wsérdd spotecznosci
chlopskich elementy religijne i magiczne wspétwystepuja, a nawet sg
jednym i drugim, w ten sposéb modlitwa moze by¢ formula magiczna
i odwrotnie?®. Nalezy pamiegtaé, ze wspdtczesnie przedstawiona magia
ludowa nie odnosi sie tylko i wylacznie do tradycji z obszaréw wiej-
skich. Wedtug Ursa Altermatta stowo lud oznacza przecietny, zwykty,
co mozna odnies$¢ do ogdtu spoteczenistwa, bez podziatu na wie$ i mia-
sto®. Poprzez religijnos¢ ludowa i tradycje z nig zwigzane praktyki ma-
giczne obecne s3 w mysleniu i postepowaniu wspétczesnych ludzi.

Badanie przekonan magicznych: uwagi metodologiczne

Inspiracjg do podjecia tych badan byta obserwacja przekonan magicz-
nych ciaggle obecnych w zyciu codziennym oraz koncepcja dziedzictwa
zaproponowana przez Stanistawa Ossowskiego. Autor w jednym aka-

26 S. Ossowski, WieZ spoleczna i dziedzictwo krwi, dz. cyt., s. 38.

27 8. Bylina, Magia, czary i kultura ludowa w Polsce XV i XVI w., ,,Odrodzenie
i Reformacja w Polsce”, 1990 t. 35, s. 39-52.

28 R. Tomicki, Magia i mitologia w kulturze ludowej (rozwazania preliminar-
ne), ,Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie”, 1983 t. 8, s. 13.

29 U. Altermatt, Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakéw 1995, s. 98.
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picie swojej pracy pokazuje réznice pomiedzy magig ujmowang jako
cze$¢ dziedzictwa kulturowego pojawiajaca sie u ludéw pierwotnych
i w cywilizacji zachodniej. Ten krétki fragment stanowit inspiracje teo-
retyczng badan.

Celem badania bylo opisanie, poznanie i zrozumienie znaczenia
przekonan magicznych obecnych w miedzypokoleniowym przekazie
dziedzictwa kulturowego. Gtéwny problem badawczy zostat wyrazony
w nastepujacym pytaniu: Jakie znaczenie dla wspétczesnych rodzin
maja przekonania magiczne obecne w miedzypokoleniowym przekazie
dziedzictwa kulturowego?

W badaniu zastosowano strategie jako$ciowa, wyjasnienie idiogra-
ficzne i schemat etnograficzny. Nalezy za Krzysztofem Rubachg zazna-
czy¢, ze: ,badania jakosciowe, ktérych rezultatem sg analizy wykony-
wane na danych w postaci tekstu, stuza formutowaniu prawidtowosci
odnoszonych do jednostkowych miejsc, indywidualnych doswiadczen
edukacyjnych poszczegolnych oséb”3°. Przyjeta strategia pozwala na zro-
zumienie interesujacego mnie zjawiska poprzez odtworzenie wewnetrz-
nej perspektywy oséb uczestniczacych w badaniu. Badanie prowadzone
byto wedtug schematu etnograficznego, a wywiady etnograficzne, cze-
$ciowo ustrukturalizowane, umozliwity uzyskanie odpowiedzi na po-
stawione pytania oraz dodatkowo pozwolilty na swobodng wypowiedz
moim informatorom, dzieki czemu mozliwe bylo zdobycie informacji,
ktére byty wazne réwniez dla nich. Metoda etnograficzna zostata opra-
cowana do badania niewielkich spotecznodci, a z czasem i enklaw ra-
sowych, etnicznych czy wiekowych?!, dlatego zostala uznana za odpo-
wiednig.

Badanie zostato przeprowadzone na terenie miasta Turek, uczestni-
czylo w nim 6 rodzin, lacznie 21 oséb. Waznym elementem jest fakt,
ze bylo ono prowadzone na obszarze miasta, z ktérego pochodze. Wy-
branie terenu badan znanego badaczowi rodzi pewne pytania i watpli-
wosci. Wedtug Jamesa Clifforda teren badan nie musi by¢ tylko obsza-
rem odlegltym dla badacza, moze by¢ to okolica lub budynek, w ktérym

30 K. Rubacha, Metodologia badar nad edukacjq, Warszawa 2008, s. 20.
31 M. Angrosino, Badania etnograficzne i obserwacyjne, Warszawa 2010, s. 52.
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mieszkamy?2. Na ten temat pisze réwniez R. Firth: ,,Skoro mozemy sie
problemami antropologicznymi zajmowaé gdziekolwiek, to réwnie do-
brze mozemy udac¢ sie tam, gdzie bedzie nam wygodnie”33. Prowadzac
anthropology at home, stykamy sie z licznymi utatwieniami i paradok-
salnie wynikajgcymi z nich trudnosciami. Przede wszystkim nie trzeba
wnikaé¢ w obszar obcy, nie jest sie wizytujacym cudzoziemcem??, z dru-
giej strony istnieje ryzyko pominiecia, niezauwazenia lub zlekcewaze-
nia wielu cennych rzeczy®>. W tym miejscu nalezy wskaza¢ na rozwaza-
nia Kirin Narayan®®, ktdéra przedstawita wielorakie tozsamosci badacza,
niepozwalajgce na usytuowanie go na pozycji przedstawiciela konkret-
nej spotecznosci. W trakcie opuszczenia muréw uczelni i wejscia w teren
badacz jest badaczem, nalezy do innej spotecznosci niz jego rozméwcy.
Wazne jest zachowanie wrazliwos$ci etnograficznej, etnograf-pedagog
caty czas powinien pielegnowaé w sobie nastawienie antropologiczne,
czyli otwarto$¢ i postawe naiwno-poznawcza.

Dobér oséb badanych miat charakter celowy — w badaniu uczest-
niczyty rodziny zamieszkale na terenie miasta Turek i majace dzieci.
Do os6b uczestniczacych w badaniu docieratam poprzez kontakty nie-
formalne, czesto byly to osoby, ktére zglosity sie do mnie, a o tym, ze
prowadze badanie, dowiedziaty sie od znajomych. Cze$¢ rodzin pozy-
skatam metoda kuli $niegowej, a cze$¢ sama zaprositam do badania.
Lacznie w badaniu uczestniczyto 6 rodzin — 21 oséb, w tym 6 dzieci.

32 J. Clifford, Praktyki przestrzenne: badania terenowe, podréze i praktyki dys-
cyplinujqce w teorii, w: Badania kultury. Elementy teorii antropologicznej, konty-
nuacje, red. M. Kempy, E. Nowicka, Warszawa 2004, s. 145.

33 Cyt. za: T.H. Eriksen, Mate miejsca, wielkie sprawy. Wprowadzenie do antro-
pologii spotecznej i kulturowej, thum. J. Wotynska, Warszawa 2009, s. 41.

34 T. Rakowski, Antropolog jako wizytator nedzy. Rozwazania o kulturze nie-
mocy, ,,Kultura i Spoteczenstwo”, 2002 nr 4, s. 67.

35 T.H. Eriksen, Mate miejsca wielkie sprawy. Wprowadzenie do antropologii
spotecznej i kulturowej, dz. cyt., s. 41.

36 K. Narayan, How native is a “native” anthropologist?, ,American Anthropol-
ogist”, 1995 No. 95(3), s. 24.
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Praktyczna typologia magii:
rekonstrukcja na podstawie badan empirycznych

Na podstawie przeprowadzonych rozméw mozliwe byto stworzenie ty-
pologii magii. Zebrany materiat pozwolit na wyszczegélnienie naste-
pujacych kategorii magii: epitet, iluzja, wiedza prelogiczna, opozycja
do religii, co§ niesamowitego badZ niewytlumaczalnego. W wiekszo-
$ci przypadkéw pierwszym skojarzeniem, jakie przychodzito do glowy
moim rozméwcom, byto skojarzenie magii z przenosnia, co obrazuja
ponizsze przyktady:

KSI: No tak jak, no to tak szczesliwie, no, bo tak... jest dzien magicznym
dniem.

KAII: Moze zaczne od dziadkéw. Mhm... Dla mnie u nich magiczne byto
to, ze po prostu sie bardzo kochali. Naprawde bardzo. Bo byli bardzo zgra-
nym matlzenstwem.

W tym przypadku magia jest epitetem, ktéry podkresla wyjatko-
wo$¢ jakich$ zdarzen oraz momentéw zyciowych. Powyzszy sposob
rozumienia magii odpowiada jego stownikowym objasnieniom, ktére
znajdziemy w Stowniku jezyka polskiego®” czy w Praktycznym stowniku
wspdiczesnej polszczyzny®s.

Dos$¢ wyrazng kategoria wsrédd rozmdédwceodw, a szczegélnie wsrodd
najmtodszych, jest okreslanie magii jako iluzji, rozrywki przeznaczo-
nej dla dzieci:

KSII: A magia — no to, no réznie. Jakie$ wystepy, magia, takie rzeczy, co$
takiego, tak?

KKI: magik, ktéry wyciaga krolika z kapelusza.

KBII: czary mary dla dzieci

MB3I: sztuczki bawigce

37 Stownik jezyka polskiego, t. 4, red. W. Doroszewski, Warszawa 1963, s. 366.
38 Praktyczny stownik wspdlczesnej polszczyzny, t. 20, red. H. Zgotkowa, Po-
znan 1999, s. 96.
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W podanych definicjach uwage zwraca uzycie stowa sztuka, co
wskazuje ukierunkowanie na pewng forme artystyczna, sztuke iluzjo-
nistyczna, stuzaca rozrywece.

Magia jako forma wiedzy prelogicznej pojawia sie w wypowiedziach
dwdéch mezcezyzn. Definicje przez nich podane nacechowane sg termi-
nologia podrecznikowa o charakterze naukowym: MBII: ,magia to ze-
spot gestow i rytuatéw, ktére maja zmieni¢ rzeczywisto$¢”. Mdj roz-
moéwca podkreslit réwniez, ze wiara w magie jest wynikiem dwdch
czynnikéw, pierwszy odniést do kwestii niedouczenia i braku wiedzy,
ktoére byty charakterystyczne dla ludzi zyjacych w dawnych czasach. Za
drugi czynnik odpowiadajacy za obecno$¢ magii w zyciu ludzi rozméw-
ca uznat ciggle niedostateczng wiedze na temat pewnych zjawisk, ,,mar-
gines niezbadany przez nauke”.

W kolejnej kategorii magia uwazana jest za co$ rzeczywistego, znaj-
dujacego sie w opozycji do religii:

KSIII: To sie zmienilo, bo wiecej, wiesz, wierze. I to mnie przekonuje. Wie-
rze po prostu w Boga wiecej. I to mnie przekonuje, ze magia nie jest do-
brym celem. No tak mi sie wydaje.

Jedna z cze$ciej przytaczanych definicji bylo uznanie magii za co$
niezrozumiatego, czego przyktadem sg stwierdzenia:

MZII: czym$ niestworzonym. Czyms, nie wiem, wyjatkowym. [...] co$ nie
Z tej ziemi.

KCII: Magia? No to cos, czego nie da sie wytlumaczy¢. No i to tyle.

KA: Nie wiem. Czyms$ takim magicznym. Czyms takim nie z naszego $wiata.

Taki sposéb definiowania magii odpowiada sposobowi, w jaki ma-
gie okresla Anna Engelking®.

W wypowiedziach rozméwcéw samo stowo magia padato rzadko,
w dalszej czesci wywiadéw uciekali od niego i stosowali zamiennie ter-
miny: czary, zabobon, przesad. To zjawisko wyjasnia Anna Engelking.
Badaczka wskazuje, ze ,,stowianiska kultura ludowa nie wyréznita lek-

39 A. Engelking, Klgtwa, rzecz o ludowej magii stowa, Wroctaw 2000, s. 20.

233



234

EwWELINA WESOLEK

sykalnie zadnej nadrzednej, ogélnej kategorii magii, ze nie zna stowa
magia™?. Magia jest okresleniem stosowanym przez badaczy i wyste-
puje w ich odautorskich tekstach. Tym samym stowo magia nie stanowi
jezykowego obrazu $wiata kultury ludowej, w ktérej mamy od czynie-
nia z zamawianiem i odczynianiem*. Stad tez dla os6b uczestnicza-
cych w badaniu bardziej odpowiednim terminem jest czar*?, czyli sto-
wo wspoélne dla wszystkich Stowian, oznaczajace ,praktyki magiczne
wykonywane na szkode bliznich™2.

Kolejnym szczegdlnie waznym watkiem jest ten dotyczacy tresci,
ktérych rozméwcey nie postrzegaja jako magiczne. W tej kategorii moz-
na umie$ci¢ wszelkie elementy szeroko pojmowanej religijnosci ludo-
wej. Dawne praktyki utracity pierwiastek magiczny na rzecz obrzedo-
wosci chrzescijanskiej, a wrecz zostaty ulokowane w obszarze ,tradycji
wielkich™4, ktérych przekaz ma zazwyczaj charakter §wiadomy i cze-
sto zinstytucjonalizowany.

Inaczej wyglada sytuacja w przypadku ,tradycji matych”, czyli prze-
sadéw, zabobonéw i praktyk stosowanych w domach, ich przekaz jest
zazwyczaj nie§wiadomy.

Kolejny podziat dotyczyt magii zywej i pamietanej. Magia zywa, cig-
gle praktykowana, to przede wszystkim zwyczaje nalezace do grupy
stradycji wielkich”, zwigzane z uroczysto$ciami i celebracjami $wiat,
ale réwniez przesady i wierzenia zaliczane do ,tradycji matych”, jak
czarny kot, czterolistna koniczyna, zbite lustro, oraz praktyki magicz-
ne o charakterze profilaktycznym i leczniczym: czerwona wstazka
w wozku dziecka, przelewanie wosku nad gtéwka dziecka. Sg to réw-
niez zwyczaje, ktére wiaza sie z silnymi emocjami czy postawa poczu-
cia wlasnosci i doniosto$ci pewnych zdarzen, przyktadem moze by¢ lek
przed przekroczeniem czy postawa wobec $§wiat religijnych. Elementy

40 Tamze, s. 28.

41 Tamze, s. 23-29.

42 7. Grebecka zaznacza, ze w przypadku magii z wyboru, czyli u oséb, kt6-
re $Swiadomie przyjety taka postawe zyciowa, pojawiaja sie okreslenia magia oraz
magia ludowa. Z. Grebecka, Stowo magiczne poddane technologii. Magia ludowa
w praktykach postsowieckiej kultury popularnej, Krakéw 20086, s. 21.

43 K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, t. 2, cz. 1, Warszawa 1968, s. 343.

44 J. Szacki, Tradycja, Warszawa 2011, s. 113.



PRZEKONANIA MAGICZNE

i czynnos$ci magiczne, ktore nalezg do tradycji pamietanej, to opowiesci
rodzinne przekazywane z pokolenia na pokolenie. Zawieraja przyktady
praktyk magicznych, jednak stanowia tylko element pewnych historii
i nie sg praktykowane przez wspotczesne rodziny.

Wobec praktyk magicznych:
postawy 0s6b uczestniczacych w badaniu

Zgodnie ze sposobami definiowania magii mozna wskazaé¢ na nastepu-
jace postawy moich rozméwcéw wobec praktyk magicznych. Do pierw-
szej grupy naleza osoby, ktére okreslajg siebie jako niewierzace w prze-
jawy magiczne. W drugiej grupie, ktérg okreslitam za Dorotg Simonides
jako Halfbelief*, sa osoby najczesciej uznajace sie za nieprzesadne, jed-
nak w pewnych sytuacjach stosujace sie do regut magicznych. Ostatnia
grupe tworzg osoby przesadne. Rozméwcy, ktérzy deklaruja niewiare
w magie, uzasadniaja swoja postawe poprzez spos6b pojmowania ma-
gii jako prenauki, ciemnoty i oszustwa. Co ciekawe, w tej grupie zna-
lazty sie réwniez dzieci, ktére magie postrzegaja gtéwnie jako sztuczki
iluzjonisty, w rzeczywistosci bedace tylko oszukiwaniem.

Osoby zaliczone przeze mnie do grupy drugiej, ktére okreslitam jako
Halfbelief, najlepiej charakteryzuje wypowiedZ mojej rozméwczyni:

KKII: To jest takie no... No jakby byto obojetne, to by moze cztowiek tego
nie robil, no nie? A ze robi, to chyba musi by¢ nieobojetne, no nie?

Przyjetam, ze w grupie Halfbelief znajda sie osoby zaréwno moty-
wowane zewnetrznie, jak i motywowane wewnetrznie wobec wierzen
i praktyk magicznych:

KKIIL: — Nie, obojetne to nie jest. To jest takie no... No jakby byto obojet-
ne, to by moze cztowiek tego nie robil, no nie? A ze robi, to chyba musi
by¢ nieobojetne, no nie? Takze no chyba to nie jest obojetne, zZe, ze, jak to
sie méwi, Ze sie cztowiek stosuje do tego. Moze mozna powiedzieé, ze nie

4 D. Simonides, Wspdtczesny folklor stowny dzieci i nastolatkéw, Wroctaw 1974,
s. 192.
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wierze. No nie wiem. Nie. Teraz moze Zle méwie, ze nie wierze, bo jezeli
to stosuje, to, no to jakas tam. Musi do tego, musi w to wierzy¢, ze tak robi,
no nie? Moze wierzy¢, no wierzy¢ w sensie takim, ze no, yyy, zapomnia-
tam czegos$, wracam sie i usigde, zeby, zeby naprawde mi sie co$ tam nie
stalo, no nie? Bo jak na przyktad...

— Jednak jest taka wiara?

— No wiara, wiara, no wiara to jest w Boga, tak? Wierzy sie, cztowiek wie-
rzy w Boga. A to jest bardziej takie no, takie no zrobie to, Zeby, Zeby co$
sie nie stato.

— Przezornos$¢?

— Przezornos¢. O! Braklo mi stowa. Doktadnie.

KAII: Mi sie wydaje, ze lepiej na zimne dmuchaé. Gdyby sie miato cos staé.
Chyba z tego wzgledu bardziej. Ale nie jestem do kornica tego przekonana.

W trzeciej grupie znalazty sie osoby przesadne, ktére przestrzegaja
przesadow:

MSII: — No lepiej by¢ przezornym.

— Powaznie?

— No tak.

— Znaczy nie no... Czy wierzy¢? No jeze... Nosz ten na przyktad, ze jak kot
przebiegt, no to tak juz jest, no to lege... znaczy. No nigdy nie styszatem,
zeby akurat kto$ mi tam powiedzial, ze ,,0, stato sie co$, bo mi akurat kot
przebiegt przez droge”. No tak mi tak jeszcze tak nikt nie powiedzial, nie?
No, ale, no u nas tak przestrzegaja to wszyscy i... No przestrzegaja, no moé-
wia, zeby tak nie robi¢. No to, no tak sie nie robi. I co tam?

Rozméwcey wiare w przesady motywuja na dwa sposoby. Przede
wszystkim kieruja sie poczuciem leku przed zdarzeniami przykrymi oraz
postepujg w taki sposob, w jaki postepowata i postepuje ich rodzina.

Z analizy wynika, ze praktyki magiczne, jako cze$¢ dziedzictwa kul-
turowego, sa plynne i potencjalne. Szczegdlnie wybrzmiewa to wsréd
oséb starszych, ktére zaznaczaja, ze wraz z wiekiem stajg sie coraz mniej
przesadne. W ciggu zycia zmianie ulega réwniez repertuar przesadow,
inne zabobony przewazaja u dzieci, inne u rodzicéw, a inne u oséb star-
szych. R6znorodnos¢ ta jest zwigzana z etapami zycia tych oséb oraz
trudno$ciami w zyciu, z jakimi musza sie mierzy¢. Wsréd dzieci sa to
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najczesciej zabobony zwiazane ze szkotg, takie jak przydeptywanie
upuszczonego zeszytu, przedmiot przynoszacy szczescie, u oséb doro-
stych, ktérzy maja dzieci, zazwyczaj s to zabobony zwigzane z ochro-
na dziecka i jego bezpieczenistwem oraz z bezpieczenistwem ogodlnie.
U starszych os6b miejsce zabobonnos$ci zajmuje wiara i oddanie sie pod
opieke Boga.

Potencjalno$¢ obejmuje réwniez zwyczaje obce, ktére przeniknety do
naszej kultury i traktowane sa jako wtasne. Do takich moi rozméwcy za-
liczajg Walentynki, Dzieni Kobiet czy negatywnie oceniane Halloween.
Wérédd postaci magicznych prym wiodg te zwigzane z przemystem fil-
mowym — rodzime ogniki, strzygi czy potudnice zastapilty bajkowe jed-
norozce czy serialowe wampiry. Magia jako dziedzictwo kulturowe nie
jest spetryfikowana przesztoscia, podlega ciaglym przeobrazeniom, nie
tylko tym zwigzanym z wyzej opisanymi etapami zycia, ale réwniez
tym zaleznym od zmian kulturowych. Wéréd mechanizméw selekeji
dziedzictwa kulturowego nalezy wymieni¢, obok opisanej juz potencjal-
nosci, wartosé.

Nadanie wartosci elementowi z przeszlosci stanowi najwazniejszy
mechanizm selekcji dziedzictwa kulturowego. Magie badani waloryzuja
pozytywnie lub negatywnie, okreslajac ja jako niepotrzebna, nieracjo-
nalng, przezytek, bzdure. Wartosci, jakie rozméwcy przypisywali ba-
danemu dziedzictwu, to warto$¢ uzytkowa, psychologiczna, spoteczna,
emocjonalna, duchowa, historyczna i edukacyjna. Oscyluja one wokét
gtéwnych motywacji podjecia praktyk magicznych, do ktérych nalezy
lek, nostalgia, afirmacja przesztosci. W przypadku nostalgii oraz afirma-
cji przesztosci przekonania magiczne sa ciagle zywe, poniewaz stanowig
dziedzictwo po naszych przodkach. Spadek ten ma dwojaki charakter —
jest spuscizna kulturowq oraz psychologiczng. Wedtug Doroty Simoni-
des tradycyjny przekaz magiczny jest przez nas bezrefleksyjnie przyj-
mowany, poniewaz legitymizuje go autorytet poprzednich pokolen*®
w mys$l zasady ,tak zawsze byto™’. Obok autorytetu przesztych pokolen

46 S, Simonides, Mqdros¢ ludowa. Dziedzictwo kulturowe Slgska Opolskiego,
Wroctaw 2007.

47 E. Shills, Tradycja, w: Tradycja i nowoczesnos¢, red. J. Kurczewska, J. Szac-
ki, Warszawa 1984, s. 55.
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mamy do czynienia z nostalgicznym patrzeniem w przeszto$é, ktére Da-
vid Lowenthal okresla jako idealizacyjne wspomnienie, duzo lepsze, niz
bylo w rzeczywistosci*®. Cenimy co$ dlatego, ze po prostu byto®.

U o0s6b dorostych myslenie magiczne jest mechanizmem obrony, ktd-
rego zrédto znajduje sie w pozostatosciach dzieciecego myslenia. Dowo-
dem tego s3 liczne wrézby i wierzenia, ktére skupiaja sie na szeroko po-
jetym dobrostanie. Celem proceséw magicznych jest ztagodzenie leku,
ktéry Antoni Kepiniski okresla jako negatywne uczucie, o uyjemnym zna-
ku, ktére wigze sie z postawa ucieczki i skupia na przezyciu. Wprowa-
dzajac porzadek w swoj swiat, cztowiek oswaja lek. To wlasnie z leku
rodza sie demony i béstwa, przed ktérymi odczuwamy strach, a czasem
darzymy je szacunkiem i milo$ciag. W ten sposéb myslenie magiczne sta-
nowi mechanizm adaptacyjny umozliwiajacy przetrwanie>°. Dzieje sie
tak niezaleznie od tego, czy zyjemy w $§wiecie racjonalnym, czy w $wie-
cie naznaczonym mitologia i mys$leniem magicznym. Gustav Jahoda
podkresla, ze przesady nie sg aberracjami, ale pojawiaja sie jako wskaz-
nik spotecznych konfliktéw i napie¢ oraz sposéb redukowania wrogosci
i naprawy wiezi spotecznych®!. Dlatego mozemy pokusi¢ si¢ o stwier-
dzenie, ze pozycja magii we wspdlczesnym spoleczenstwie jest nieza-
grozona ze wzgledu na role, jaka pelni, ale réwniez na warto$¢, jaka jej
przypisujemy, gdy okreslamy ja jako ceche naszego dziedzictwa kultu-
rowego, spuscizne naszych przodkéw.

Przekonania magiczne jako to, co dziedziczone

Kolejnym zagadnieniem poruszanym w badaniu jest proces dziedzicze-
nia przekonan magicznych. Analiza wypowiedzi rozméwcéw pozwoli-
ta na wskazanie trzech gtéwnych Zrédet praktyk i wierzen magicznych,
do ktérych naleza: krag rodzinny, réwiesnicy i popkultura, mass media.
Tylko jedna dziewczynka wskazala na podrecznik szkolny i lekcje po-
$wiecong przesadom. W zakresie wyboru oséb, od ktérych decydujemy

48 D. Lowenthal, The Past is a Foreign Country, Cambridge 2015, s. 40.
49 E. Shills, Tradycja, dz. cyt., s. 55.

50 G. Jahoda, Psychologia przesqdu, Warszawa 1971, s. 214.

51 Tamze, s. 144.
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sie dziedziczy¢, na przestrzeni pokolen zaszty spore zmiany. Obecnie
starsze kobiety, we wspomnieniach swojego dziecinstwa, jako gtéwne
zrédlo wymieniajg rodzine, przede wszystkim kobiety (mamy, babcie,
ciocie, tesciowe), oraz krag réwiesniczy. Respondenci, pytani o boha-
teréw i historie zwigzane z magia, wspominaja postacie wystepujace
w opowiesciach ich bliskich, ktére sg charakterystyczne dla kultury lu-
dowej. Wéréd przyktadéw znajdziemy bagienne ogniki, czarta, diabty
czy uroczne oczy. Wspdtczesne dzieci jako gtéwne zZrédlo informacji na
temat przesadéw wskazuja réwiesnikéw, rodzicéw i kulture popularna.
Zapytane o postacie magiczne, wymieniajg bohateréw bajek, filméow
i seriali. Dla wszystkich pokoleni charakterystyczne jest znaczenie kre-
gu réwiesniczego, ktéry w latach szkolnych ma duzy wptyw na dzieci.
W tym czasie przewazajg przesady zwiazane z folklorem dzieciecym.
Proces transmisji przekonan magicznych w obrebie rodziny cze-
sto ma charakter nie§wiadomy, nieintencjonalny, wystepuje jako ust-
ne pouczenie i modelowanie. Przekazowi nieSwiadomemu podlegaja
zachowania, schematy, dyspozycje emocjonalne, ktére odpowiadaja za
okreslone reagowanie na elementy kultury. Osoby, z ktérymi przepro-
wadzatam wywiady, przewaznie nieSwiadomie przejmuja zachowania
i schematy myslenia w oparciu o postawe wlasnosci grupowej i poczu-
cie obowigzku. Nie potrafig wyjasni¢, dlaczego w konkretnych sytu-
acjach zachowuja sie w okreslony sposéb, nie znaja przyczyn stosowa-
nia pewnych gestéw czy stéw, a nawet czesto nie sg pewni efektéw,
jakie moze przynie$¢ zaniechanie lub wykonanie konkretnego gestu.
Zatem w przewazajacej wiekszosci mamy do czynienia z postepowa-
niem nieswiadomym. Z kolei przekaz $wiadomy, ktéry zauwazytam
u mniej licznej grupy rozméwcéw, ma dwa wymiary. Pierwszy doty-
czy zwyczajow zwigzanych z uroczystosciami religijnymi. Artefakty
czy zwyczaje magiczne potaczone z obchodami religijnymi zatracaja
swdj magiczny charakter. Przykladem jest reguta pozostawiania pu-
stego miejsca przy stole. Zwyczaj ten zatracit swéj magiczny charak-
ter, wspolczesnie oczekiwanie na zagubionego przybysza jest zwycza-
jem $wiadomym i chcianym. Drugi wymiar dotyczy praktyk i wierzen
magicznych, ktére traktowane sa jako element historii, ciekawostka
z dawnych dziejéw, w ktdérej moc sie nie wierzy. Ciekawostka jest zna-
kiem czaséw, ktére minety, a ktére wedtug moich rozméwcédw warte sg
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zapamietania i przekazania kolejnym pokoleniom, poniewaz stanowig
element naszej kultury, podobnie jak pamie¢ o stoczonych walkach,
strojach ludowych czy legendach.

Zakonczenie

Celem badan byto przedstawienie znaczenia przekonan magicznych
obecnych w miedzypokoleniowym przekazie dziedzictwa kulturowe-
go. W swietle zgromadzonego materiatu mozliwe byto skonstruowanie
typologii magii. Badania pozwolily na wyszczegdélnienie nastepujacych
kategorii, w ktérych magia traktowana jest jako epitet, iluzja, wiedza
prelogiczna, opozycja do religii, co§ niesamowitego badZ niewytluma-
czalnego. Kolejnym interesujacym watkiem jest ten pozwalajacy na
umieszczenie praktyk magicznych w kategoriach tradycji wielkich, do
ktérych naleza elementy religijno$ci ludowej, oraz tradycji matych, kto-
re tworzg codzienne przesady. Z przedstawionym podziatem wigze sie
rowniez podzial na magie zywg i pamietana.

Kolejny watek badan pozwolil wyszczegélni¢ trzy postawy wobec
magii. Osoby biorace udzial w badaniu mozna zaklasyfikowa¢ do trzech
grup: osoby niewierzace, Halfbelief oraz osoby wierzace. Wéréd moty-
wacji dotyczacych wiary w przesady mozna wyr6zni¢ poczucie leku
przed przysztymi nieprzyjemnymi zdarzeniami oraz cheé postepowa-
nia zgodnie z tradycja.

Analiza zebranego materiatu pod katem dziedzictwa kulturowe-
go pozwolita okresli¢ opisywane dziedzictwo jako ptynne i potencjal-
ne. Mozaika przesadéw ulega zmianie w ciggu zycia zgodnie z zega-
rem biologicznym czlowieka i dzieki nowym elementom przenikajacym
z innych kultur. Dziedzictwo wyrdznia réwniez nadanie wartosci ele-
mentowi z przesztosci. Rozméwcey przypisywali magii wartosci ujemne
i dodatnie.

Analizujac proces dziedziczenia przekonan magicznych, mozna
wskaza¢ na trzy gléwne Zrédla praktyk i wierzen magicznych: krag
rodzinny, krag réwiesniczy oraz popkultura. Na przestrzeni pokolen
zmianie ulegl réwniez krag, z ktérego dziedziczymy, wspotczesnie co-
raz wieksze znaczenie ma kultura popularna. Nalezy takze wymieni¢
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dwa sposoby dziedziczenia przekonan magicznych: nieswiadomy oraz
$wiadomy i intencjonalny.

Znajomo$¢ wlasnego dziedzictwa, nie tylko tego lokalnego, ale réw-
niez tradycji rodzinnych, jest wazna dla zachowania pamieci o przod-
kach, budowania poczucia wewnatrzrodzinnej wspoélnoty i odrebnosci
na tle innych rodzin. Dla wiekszo$ci badanych magia stanowi wazny ele-
ment Zycia, jest obecna na kazdym jego etapie, towarzyszy w waznych
momentach, mimo ze czesto nie s3 oni tego $wiadomi. A $wiadomos¢
wlasnego dziedzictwa jest istotnym elementem wtasnej tozsamosci. Re-
fleksje na temat dziedzictwa kulturowego mozna zamkna¢ w zdaniu, ze
nie ma ,,nas” bez dziedzictwa, podobnie jak nie ma dziedzictwa bez nas.
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