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PRZESTRZEN SAKRALNA I KOMUNIKACYJNA
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UWAGI WSTEPNE*

Zarys tresci. W tekscie sformutowano wstepne uwagi na temat stanu badan nad
przestrzenig sakralng i komunikacyjng w studiach nad wczesnym §redniowieczem.
W duzej czesci badania te ukazano z perspektywy prac badawczych prowadzonych
w Instytucie Archeologii UMK w Toruniu. Poza refleksja archeologiczng zwr6cono
réwniez uwage na inspiracje plynace z innych nauk humanistycznych, w szcze-
golnosci antropologii kulturowej, filozofii, religioznawstwa, socjologii i geografii
spolecznej. W tekscie podjeto takze, wazne dla autoréw, kwestie teoretyczne
i terminologiczne majace na celu poglebiong refleksje oraz bardziej precyzyjny
opis badanych zjawisk.

Stowa kluczowe: wczesne $redniowiecze, stan badan, przestrzen sakralna, ko-
munikacja.

Badania nad wymiarem sakralnym proces6w osadniczych majg w nauce
polskiej dos¢ dtugg tradycje, wystarczy wspomnie¢ przedwojenne studia Jana
Stanistawa Bystronia (1939), Stefana Czarnowskiego (1939) oraz nowsze Jacka
Banaszkiewicza (1979; 1986). Stanowia one réwniez wazny element zainte-

* Ostateczna wersja cze$ci tekstu zostala przygotowana przez Pawla Szczepanika w trakcie
realizowania przez niego projektu ,Religie i ich rzeczy. Analiza poréwnawcza wezesnosrednio-
wiecznych przedmiotéw zwigzanych z religijnoscia odkrytych na terenie Polski” finansowanego
przez Narodowe Centrum Nauki (2017/24/C/HS3/00116).
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resowan badawczych realizowanych w Instytucie Archeologii torunskiego

uniwersytetu. Pierwsze proby laczenia warsztatu archeologa z dokonaniami

etnologii i antropologii kulturowej nalezy wigza¢ z dziataniami Andrzeja Z. Bo-
kifcai Andrzeja P. Kowalskiego, ktore wynikaly z osobistych kontaktow wspo-
mnianych badaczy z przedstawicielami szkoty tzw. Nowej Etnologii Polskiej

juz w latach 80. ubiegltego stulecia. Dzieki nim na poczatku kolejnej dekady
mozliwe stalo sie uruchomienie na studiach archeologicznych specjalizacji

etnoarcheologia, ktorej wplyw zaznaczyl si¢ rowniez w prowadzonych pdzniej

(inadal kontynuowanych, ale juz w innych osrodkach naukowych) przez Jacka

Kowalewskiego czy Joanne Wawrzeniuk badaniach nad wczesnym $redniowie-
czem (Kowalewski 1997; 2002; 2007; 2012; Wawrzeniuk 2004; 2016a; 2016b)".
Po dzi$ dzienl pozostajg one waznym elementem studiéw osadniczych realizowa-
nych w Zaktadzie Archeologii Wczesnego Sredniowiecza. Poczatek tych badan
nalezy wigzac z proba zrozumienia charakteru osadnictwa skoncentrowanego

wokot Gory sw. Wawrzynica w Kaldusie, gdzie odkryto obiekty odnoszace sie
wprost do sfer sacrum poganskiego i chrzescijaiiskiego (Chudziak 2003; 2006;
Bojarski, Chudziak, Weinkauf 2017). Dzieki wynikom ostatnich prac wiemy, ze

miejsce to bylo waloryzowane w sposo6b szczegdlny juz w pradziejach. Kolejne

realizowane projekty zwigzane sg z rozpoznaniem charakteru i funkcji osadnic-
twa na wyspach jeziornych, ktére — zdaniem badaczy torunskich - odgrywaly
ogromng role w sposobie konceptualizowania wczesnosredniowiecznej rze-
czywistosci. Dla tej kategorii stanowisk obiektem eponimicznym okazata sie
wyspa w Z6ltym na Pomorzu Srodkowym (The Island in Zélte 2014). W tym

nurcie badawczym mieszczg si¢ rowniez rozwazania wspolautora niniejszego

tekstu dotyczace szeroko rozumianej przedchrzescijanskiej religijnosci Stowian

z uwzglednieniem interpretacji przestrzeni sakralnej (Szczepanik 2009; 2011;
2012; 2016; 2018; 2020; Szczepanik, Wadyl 2012).

Wprzegniecie osiggnie¢ antropologii kulturowej do instrumentarium ba-
dawczego archeologa wynika $cisle z przyjetej definicji ,osadnictwa”. Ot6z
nowoczesnie pojete studia osadnicze powinny obejmowac calo$¢ zjawisk prze-
strzennych, odzwierciedlajgcych rézne kategorie aktywnosci ludzkiej w $ro-
dowisku przyrodniczym, ktére zwigzane sg przede wszystkim z zasiedlaniem,
gospodarkg, komunikacjg i sferg duchowsg (Chudziak 2007, s. 39). Wszystkie te
czynnosci ludzkie mozna traktowac jako swoiste ,przestrzenie” sktadajgce si¢ na

1 QO dziejach etnoarcheologii w Instytucie Archeologii UMK w Toruniu por. Kowalewski
2016.
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przestrzen osadniczg lub tez jako ,krajobrazy” tworzace ,krajobraz kulturalny”
tozsamy z osadniczym®.

Oba wymienione pojecia cechuje wieloznaczno$¢, wskutek czego sg one
uzywane nie tylko w réznych kontekstach, ale bywaja takze stosowane wymien-
nie. Wydaje si¢ jednak, ze w przeciwienstwie do terminu ,.krajobraz”, mocno
zakotwiczonego w §rodowisku przyrodniczym (Bozetka 2008), ,przestrzen”
jest okresleniem o wiele bardziej pojemnym, a tym samym wykorzystywanym
w réznych dziedzinach wiedzy do nazywania znacznie wiekszej liczby zjawisk
(Jedrzejczyk 2008). ,Przestrzen” stanowi bowiem (obok ,.czasu”) centralng i za-
razem jedng z najbardziej ogélnych kategorii wszystkich dyscyplin naukowych,
ktdre ograniczajg si¢ zazwyczaj do opatrzenia jej odpowiednim okresleniem,
np. przestrzen geograficzna, przestrzen spoteczna, przestrzen ekonomiczna,
przestrzen absolutna itd. (Kostrowicki 1997; Chojnicki 1999; Jedrzejczyk 2008;
Nakoinz, Knitter 2016, s. 6-9). Z reguly jednak we wspodlczesnej nauce funkcjo-
nuja dwa zasadnicze poglady na istote przestrzeni: obiektywistyczny (realny)
i subiektywistyczny (percepcyjny). Pierwszy z nich definiuje przestrzen jako
topologiczne relacje miedzy uktadami materialnymi, ktérych postrzegalna
cechg jest okres§lona ,gesto§¢” dyskretnych z natury rzeczy przedmiotéw lub
kanaléw przeplywu informacji (Kostrowicki 1997, s. 126). Druga koncepcja
opisuje przestrzen jako kategorie poznawalng zmystami, wskutek czego jest
ona uwazana za przeciwstawng podej$ciu naukowemu. Jednoczesnie w obu
ujeciach akcentuje sie potrzebe zwracania uwagi na role osobowosci i kultury
w percepcji przestrzeni (Kostrowicki 1997, s. 125-127).

Powyzszy podzial zdaje si¢ pokrywaé z dwoma gléwnymi nurtami w dys-
kusji prowadzonej przez mediewistow, gléwnie historykéw, wyrézniajacych
racjonalny (w nowozytnoeuropejskim sensie tego terminu®) oraz mitologiczno-
-symboliczny sposdb postrzegania przestrzeni przez cztowieka §redniowiecza*.
W opinii historykéw dopiero stulecia XIIi XIII stanowily moment przelomowy
w zmianie jej percepcji, ktéra m.in. dzigki lepszej ocenie odlegtosci czy powsta-
waniu miast zmierzata odtad do racjonalizacji. Byl to jednak proces stopniowy
i nier6wnomierny (Le Goff 1997, s. 85-91; por. tez Krawiec 2006), uzaleznio-
ny bowiem od wielu czynnikéw: statusu spolecznego, zawodu (vide kupcy),
wyksztalcenia, indywidualnych predyspozycji psychicznych i fizycznych, ale
tez postawy ideologiczno-religijnej obowigzujacej w spolecznosci czy stanu

2 Koncepcje krajobrazows zastosowal ostatnio Jan Tyszkiewicz (2014).
3 Na temat racjonalnosci i jej typoéw por. Stanley J. Tambiah 2007.

4 Podejécia te omawia zwiezle Rafal Siminiski (2008, s. 5-17).
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urzgdzen komunikacyjnych (Siminski 2008, s. 6-7 - tam dalsza literatura;
Samsonowicz 2009, s. 21, 27-28).

Niezaleznie od tego dtugotrwatego procesu ,odczarowywania” - by uzy¢
okreslenia Maxa Webera (2011, s. 85-87, 125-127) - kultury spolecznosci
sredniowiecznych, podobnie jak pradziejowych, okresla si¢ mianem trady-
cyjnych, a wiec tworzacych konglomerat wzajemnie przenikajacych sie sfer
techniczno-uzytkowej i symboliczno-$§wiatopogladowej (Patubicka 1985,
s. 55-56). Zaliczenie do nich réwniez wczesnosredniowiecznych Stowian ma
wazkie znaczenie dla studiéw nad nimi w ogoéle, nie wylaczajac z tego badan
nad ich osadnictwem. Owo wzajemne przenikanie musialo, jak mozna sie
domysla¢, wplywac faktycznie na strukture przestrzeni osadniczej, zar6wno
w aspekcie przyrodniczym, jak i kulturowym, a takze na ksztaltowanie sie
relacji przestrzenno-funkcjonalnych miedzy jej poszczegdlnymi elementami
(Chudziak 2010, s. 289-290; por. tez Ostoja-Zagorski 1992, s. 21-22). Aspekt
sakralny bywa coraz czesciej uwzgledniany w analizach wczesnosredniowiecz-
nego osadnictwa, co zresztg zgadza si¢ z zaloZzeniem o komplementarnosci
obu wspomnianych wczesniej koncepcji przestrzeni, a wiec realnej i percep-
cyjnej (Kostrowicki 1997, s. 128). Mimo to do wyjatkowych nalezg studia
poswiecone stricte relacjom miedzy przestrzenig sakralng a komunikacyjng
(Wojciechowska 2001; Siemianowska 2013a) lub zaledwie problematyke te
poruszajace (Raczkowski, Nowakowski 2002; Samsonowicz 2015, s. 121-123).
Jako pewne odniesienie do sfer swiatopoglagdowej i komunikacyjnej moz-
na odebrac szereg artykuléw wspomnianego wyzej Jacka Kowalewskiego,
w ktérych podjat on kwestie okolicznosci deponowania skarbéw srebrnych
we wczesnym Sredniowieczu, wlaczajgc sie w dyskusje o pozaekonomicznych
czy ekonomicznych przyczynach tego fenomenu (Kowalewski 2001; 2004;
2006; por. tez Bogucki 2004). Polemika ta pozwolita spojrze¢ w nieco odmienny
sposdb na skarby, postrzegane jako pierwszorzedne zZrédlo do rekonstrukeji
6wczesnych szlakow komunikacyjnych (Wasowiczéwna 1953, s. 315). Bar-
dziej bezposredni charakter majg natomiast uwagi wspotautorki niniejszego
artykutu, traktujace o zalezno$ciach miedzy sferg sakralng a komunikacyjna
uwczesnosredniowiecznych Pruséw (Siemianowska 2013a). Cho¢ dostrzezone
i okreslone przez Henryka Samsonowicza jako ,ciekawe” (Samsonowicz 2015,
s. 117, przypis 132), w $wietle niektorych poczynionych nizej uwag winny by¢
poddane w przyszlosci korekcie.

W literaturze niejednokrotnie zwraca sie¢ uwage na wzajemne korelacje
miedzy obiema kategoriami przestrzeni, cho¢ czyni si¢ to zazwyczaj w spos6b
posredni przez zaakcentowanie ,interesujacych”, a nawet ,znacznie mocniej-
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szych niz obecnie” zwigzkéw koscioléw i ich patrociniéow (w szczegoélnosci
swietego Mikotaja) z targami oraz karczmami, czyli gléwnymi ogniwami infra-
struktury komunikacyjnej (Mozdzioch 1990, s. 162, przypis 107 — tam starsza
literatura; Stupecki 1993, s. 13)°. Zainteresowanie badaczy budzg najczesciej
szlaki pielgrzymkowe (np. Peregrinationes 1995; Dzieduszycki, Przybyt 2002;
Manikowska 2008a; Paner 2016), wyjatkowo za$ dostrzega sie relacje, jaka
zachodzila miedzy lokalizacjg klasztorow a przebiegiem gléwnych arterii komu-
nikacyjnych (Bialoskoérska 1992). Takie opracowania dotyczg zazwyczaj epok
péiniejszych niz wezesne redniowiecze, co wydaje sie zrozumiale ze wzgledu
na znaczniejszy zasob zrédet pisanych podajacych dodatkowo dos¢ jasno wylo-
zong terminologie, ktéra zaweza znaczenie péznosredniowiecznej przestrzeni
sakralnej przede wszystkim do kosciotéw, kaplic, cmentarzy, sanktuariow,
samych relikwii $wietych, klasztorow czy wreszcie szlakow pielgrzymkowych,
droég procesyjnych lub tych prowadzacych do kosciota (zwanych na ziemiach
polskich mesznymi) badZ cmentarzy (Jaritz 2005; Manikowska 2008b; Bylina
2008; Szilagyi 2014, s. 141-147).

Owe fragmenty przestrzeni sakralnej stanowily zarazem cze$¢ skladowsa
przestrzeni komunikacyjnej. Pelnigc przy tym role socjalizujacg, konsolidowaty
wspolnote, gtéwnie podczas okresowych wedrowek ludnosci, np. na msze
niedzielng (Dobrowolski 1966, s. 86; Bylina 2012, s. 11-13). Generalnie rzecz
biorgc, droga zapewniata facznos¢, czyli przekazywanie informacji ustnie i na
piSmie, a im dalej w przeszlo§¢ - umozliwiala ré6wnoczes$nie transport obej-
mujacy przemieszczanie sie towaréw i/lub oséb z jednego miejsca w drugie
na dhuzszych dystansach. Stad tez przy rozpatrywaniu spoleczenstw przedin-
dustrialnych zaleca si¢ rozumienie komunikacji w jej najszerszym znaczeniu
scalajgcym tgcznosc¢ i transport w jednos$¢, ktorg mozna ujmowac réwniez jako
»przestrzen komunikacyjng” (Gorecki 1998; Tyszkiewicz 2014, s. 123; por. tez
Potrykowski, Taylor 1982, s. 11). Jest to zatem perspektywa zdecydowanie
odmienna od wspoélczesnej, w ktdrej rozwdj techniki pozwolil na oddzielenie
facznoéci od transportu. Aktualnie ,przestrzen komunikacyjna” oznacza przede
wszystkim komunikacje interpersonalng, zaréwno bezposrednia - ,twarzg
w twarz”, jak i posrednig — przez §rodki masowego przekazu, media spolecz-
nosciowe (Majgier 2000). Ujecie geograficzne sytuuje ,przestrzen komuni-
kacyjng” wsrdéd przestrzeni lokalizujgcych (obiektywnych), czyli opisujacych
rozmieszczenie czy tez kompozycje réznego rodzaju obiektéw, takich jak drogi

5 O wezwaniu §wietego Mikolaja por. Artur Rézariski (2010, s. 72-106).
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wodne, ladowe i powietrzne, oraz infrastruktury z nimi zwigzanej w przestrzeni
(Kostrowicki 1997, s. 131).

Termin ,przestrzen komunikacyjna” cieszy sie wérdd badaczy przeszlosci

zdecydowanie mniejszg popularnoscig niz ,komunikacja”, ale w obu przypad-
kach nie precyzuje si¢ z reguly ich znaczenia (np. Suchowska-Ducke 2011),
a raczej przyjmuje intuicyjnie, co z kolei zdaje sie odzwierciedla¢ trudnosci
zrodlowe, jakie napotyka rekonstrukcja funkcjonujacych w przesztosci (a wiec
nie tylko we wczesnym sredniowieczu) polaczen komunikacyjnych. Z tej przy-
czyny zaréwno historycy, jak i archeolodzy uciekajg sie do stosowania wyrazen
tak nieprecyzyjnych jak: ,osie drozne”, ,szlakowos$¢”, ,strefy wplywow” czy
~cyrkulacje importéw”. Drogi wyjatkowo staja si¢ przedmiotem badan arche-
ologicznych, totez za podstawe wyznaczenia ich prawdopodobnego przebiegu,
przy czestym braku bezposrednich przekazéw pisanych, przyjmuje sie z reguly
zarejestrowane i wydatowane przez archeologéw skupiska osadnicze, co wy-
nika ze stusznego na ogét przekonania o integralnosci drogi i osady (szerzej
por. Siemianowska 2013b — tam dalsza literatura)®.

O ile jednak instynktowne postugiwanie si¢ okresleniem ,przestrzen ko-
munikacyjna” mozna usprawiedliwi¢ ze wzgledu na fakt, Ze w ciggu dziejow
zasadniczy sens istnienia polgczen komunikacyjnych (pokonywanie dystansu)
nie ulegl zmianie w przeciwienstwie do ich formy, o tyle brak objasnienia
terminéw ,przestrzen sakralna/$wieta/religijna” (czy tez ,krajobraz sakralny/
$wiety/religijny) nalezy uzna¢ za powazne uchybienie metodologiczne. Nie-
jednokrotnie zamienne postugiwanie si¢ tymi terminami mozemy uwazac za
uzasadnione, np. wowczas, gdy dany obiekt pelni kilka funkcji, jednak synoni-
miczno$¢ w wykorzystywaniu tych poje¢ nie powinna przybiera¢ formy bez-
refleksyjnej. Uwaga ta dotyczy rowniez stosowanych zamiennie w literaturze,
zaréwno historycznej, jak i archeologicznej, sformutowan typu ,miejsce kultu”,

»miejsce swiete”, ,sanktuarium” czy ,$wigtynia”, a wiec bardzo konkretnych

6 Przekonanie to chyba najlepiej wyrazil Stefan Weymann, stwierdzajac: ,Dwa pojecia -
drogaiosada - sg ze sobg tak integralnie zwigzane, Ze rozlaczy¢ je znaczyloby pozbawic pojecie
osadnictwa wlasciwej tre§ci” (Weymann 1953, s. 200). Podobne zalozenie przyjmowali takze
inni badacze zglebiajacy zagadnienie drég w epokach przedindustrialnych, np. Teresa Dunin-

-Wasowicz, Bogumil Rogalski, Bozena Wyrozumska). Za odstepstwo moga uchodzi¢ tu drogi
rzymskie, o budowie ktérych decydowaly czynniki polityczne i administracyjne (kontrola nad
nowo przylgczonymi terytoriami), wskutek czego unikaly one obszarow zasiedlonych i wigkszych
osrodkéw. Wszelkie zatem formy osadnictwa byly wtdrne w stosunku do drég. Podobnie zresztg
w czasach nam wspélczesnych tereny zamieszkane omijane sg przez autostrady, ktérych celem
jest z kolei uzyskanie jak najwiekszej predkosci (Dunin-Wasowicz 1965, s. 391-392, 394, 398;
Wyrozumska 1977, s. 8; Pet6 2014, s. 2).
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elementow skladowych omawianego rodzaju przestrzeni (np. Chudziak 2003;
2006; 2007; 2010; 2011; Wozny 2007; 2008; Rykata 20097; Kawiniski 2011;
Siemianowska 2013a; Szczepanik 2020, s. 258-261). Problemy definicyjne
zwigzane z wymienionymi terminami dotyczg wierzen w kazdej epoce, ze
wspolczesng wlgcznie. Borykajg si¢ z nimi réwniez geografowie religii, kto-
rzy - zdawaloby sie — dysponuja znacznie lepsza niz badacze przesztoéci bazg
zrodlows, a analizowane zjawiska znajg niejednokrotnie z autopsji (Przybylska
2005; Soljan 2012, s. 14-21).

Badania nad sfera duchowsa spotecznos$ci pradziejowych oraz wcze-
snohistorycznych napotykajg szczegdlne trudnosci; za jedng z wielu tego
typu konsekwencji trzeba uzna¢ réwniez owe kwestie terminologiczne.
Ot6z o wierzeniach przedchrzescijaniskich i zwigzanych z nimi obyczajach
wczesnosredniowiecznych Stowian Zrédta pisane podajg niewiele informacii,
ktérych wlasciwe odczytanie komplikuje fakt, Ze zostaly one odnotowane
przez walczacych z poganstwem chrzescijaniskich duchownych. Dodatkowo
wiekszos¢ z nich dotyczy gléwnie obszaréw potabskich, pomorskich oraz
ruskich, w mniejszym stopniu innych terendéw, m.in. czeskich. Pdzniejsze zapisy
sq efektem fantazji ich autoréw (vide Jan Dtugosz i stworzony przez niego wcigz
niejednoznaczny panteon bogdw stowianskich) badz zawierajg zaledwie opisy
obrzedéw magicznych (Moszynski 1993; Wawrzeniuk 2016b, s. 46-47). Stad tez
poczatek swoj biora dwa odmienne stanowiska badaczy dotyczace poganskiej
religii Stowian. Jedni, okreglani przez swych antagonistéw jako hiperkrytyczni,
uwazajg, ze skromne zZroédta odpowiadajg rownie skromnym wierzeniom lub tez
odnoszg sie wylgcznie do opisywanych spolecznosci, a tym samym nie moga
mie¢ nic wspoélnego z tymi, do dziejow ktérych opiséw takich brak. Z kolei
ich oponenci, ktérym Dariusz A. Sikorski nadal miano optymistow, ,,zakladaja
istnienie rozbudowanego zestawu wierzen religijnych Stowian i bogactwo form
oddawanego kultu” (Sikorski 2007, s. 377-379).

Owi optymisci chetnie wykorzystuja zebrane przez etnograféw materialy,
widzac w nich przezytki wierzen poganskich (Posern-Zielinski, Ostoja-Zagorski
1977; Mianecki 2010), ale podejécie to zasadza si¢ przede wszystkim na meto-

7 Artykul Andrzeja Rykaly opiera sie niemal wylacznie na starszej literaturze przedmiotu
(Aleksander Briickner, Stanistaw Urbanczyk, Kazimierz Moszynski), jedyna nowsza publikacja
(poza polskim wydaniem pracy Georges’a Dumézila z 1959 roku (Dumézil 2006), poswieconej bo-
gom Germanéw) wykorzystang przez tego geografa jest Mitologia Stowian autorstwa religioznawcy
i etnologa religii Andrzeja Szyjewskiego (2003). Pominieto w nim zatem prace nie tylko etnologéw
i religioznawcow, ale takze przedstawicieli innych dyscyplin naukowych, zwlaszcza historykéw
iarcheologéw. Tym samym wspomniany artykul nic nie wnosi do rozpatrywanego zagadnienia.
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dach strukturalistycznych wypracowanych w religioznawstwie poréwnawczym
przez Georges’a Dumézila i Mircee Eliadego, ktére pozwalaja na rekompen-
sowanie brakéw Zrédlowych poprzez odwotywanie sie do faktow znanych
z lepiej udokumentowanych religii innych ludéw indoeuropejskich. Koncepcje
obu wymienionych badaczy wyraznie przewazaja w dzisiejszych studiach po-
dejmujacych zagadnienie wierzen poganskich Stowian (por. pierwsze polskie
publikacje, w ktérych je zastosowano - Gieysztor 1977; 1982; Stupecki 1994),
ale pojawiajg si¢, wprawdzie nieliczne, glosy krytyczne czy chocby sceptyczne
(Sikorski 2007; 2012, 2018)8.

Istotne w tym wzgledzie znaczenie, aczkolwiek niemal niezauwazone
przez szersze grono badaczy’, maja prace Adriany Ciesielskiej, rozpatrujace
z perspektywy metodologicznej pozycje ,miejsc kultu” w obrebie osadnictwa
stowianskiego. Odniosta sie ona krytycznie do religioznawstwa fenomenolo-
gicznego prezentowanego przez Mircee Eliadego, wykorzystywanego w intere-
sujgcym nas kontekscie kulturowym m.in. przez Leszka P. Stupeckiego, a takze
wskazala na jeszcze inne i niepopularne w$rod historykéw oraz archeologéw
ujecia religii powstate na gruncie psychologii, socjologii i antropologii kulturo-
wej (uwagi w tej kwestii por. tez Posern-Zielinski 1982, s. 190). W odniesieniu
do Stowian wczesnosredniowiecznych cytowana badaczka zaproponowata
metode kontekstualna, czyli procedure badan spolecznego aspektu funkcjo-
nowania religii rozumianej wedtug definicji Emile’a Durkheima. W jej opinii
zrédla archeologiczne umozliwiajg uchwycenie spotecznego wymiaru wierzen
poganskich w przeciwienstwie do ,zrozumienia” faktu religijnego ,samego
w sobie” poprzez ,wczucie si¢” w jego sakralny sens i ,wewnetrzne przezycie”
jednostki, co mialaby zaktada¢ fenomenologia religii w wydaniu Mircei Elia-
dego (Ciesielska 1997; 2001a; 2001b; por. tez Sikorski 2018, s. 191-195).

Przy wszystkich niedoskonalo$ciach inspiracja fenomenologiczna
(por. Szczepanik 2020, s. 250-258), wykraczajaca dalece poza ustalenia Mircei
Eliadego i Rudolfa Otto, wydaje si¢ wcigz niezwykle wazng, interesujaca i plod-

8 Warto zauwazy(¢, ze ostatnio podkresla sie zaledwie fragmentaryczng recepcje dorobku
Eliadego wérdd polskich religioznawcéw, na co niewatpliwie wpltynely uwarunkowania politycz-
ne, a takze opublikowane z opéZnieniem polskojezyczne wydania jego prac (réwniez literatury
pieknej), bez podania kontekstu i cech §rodowiska, ktére stworzyt i w ktérym tworzyt (szerzej
por. Skarzynska 2009).

9 Jak sie wydaje, dotychczas jedynym badaczem, kt6ry zwrocit uwage na artykul A. Ciesiel-
skiej (2001a), jest D.A. Sikorski (2007, s. 384, przypis 22). W naszej opinii wszystkie cytowane
w niniejszym artykule prace tej autorki nalezy czytaé lacznie, poniewaz wzajemnie sie one
uzupetniajg.
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ng poznawczo perspektywg badawcza (Posern-Zielinski 1982, s. 190). Nalezy

jednak pamietad, ze klasyczne ujecie fenomenologii Edmunda Husserla jest

wcigz niemal nieobecne w archeologii (Ciesielska 2012, s. 305-308). Niemniej

za inspirujgce mozna uznac prace Christophera Tilleya traktujgce o fenomeno-
logii krajobrazu; jego zdaniem: ,Phenomenology involves the understanding

and description of things as they are experienced by a subject. It is about

the relationship between Being and Being-in-the-world. Being-in-the world

resides in a process of objectification in which people objectify the world by
setting themselves apart from it. This results in the creation of a gap, a distance

in space” (Tilley 1994, s. 12). Takie podejscie wydaje si¢ prowadzi¢ wprost

do fenomenologii percepcji w ujeciu prezentowanym przez Maurice’a Mer-
leau-Ponty’ego, wedlug ktérego najistotniejsze jest ludzkie doswiadczanie

rzeczywistosci — zapozyczone przez cialo (Merleau-Ponty 2001). I to wlasnie

sposob bycia w §wiecie ma by¢ najistotniejszym elementem stuzagcym do zro-
zumienia charakteru przestrzeni sakralnej, z ktorg identyfikujg sie konkretne

jednostki. Mozemy tu w koricu méwic o swoistym heideggerowskim zamiesz-
kiwaniu w §wiecie, ktore odbywa sie przede wszystkim przez kreowanie granic,
obszaréw i centréw danych przestrzeni (Wozny 2000, s. 15). Nalezy réwniez
pamietac o kategoriach waloryzacji magiczno-mitycznej, ktora dla spotecznosci

tradycyjnych stanowila podwaline swoistego ,,ontologicznego bezpieczenstwa”
(Kowalski 2007, s. 162-164).

Za nadrzedna ceche fenomenologicznej refleksji nad przestrzenia nale-
zy zatem uznac fakt, ze ,w szeroko rozumianej fenomenologii, szeroko, bo
uwzgledniajacej rdzne jej odcienie i odlamy, zrealizowana zostala nowoczesna
filozofia przestrzeni pojmujgca przestrzen jako relacje, a nie jako byt absolutny”
(Buczynska-Garewicz 2006, s. 11). W takim duchu stworzono definicje ,,prze-
strzeni sakralnej”’, ktéra powinna by¢ postrzegana jako ,[...] sfera wyobrazen
mitycznych, gdzie kazdy element odwoluje si¢ wprost do konkretnego mitu,
najczesciej kosmologicznego, opowiadajacego o poczatkach i budowie wszech-
Swiata. Odwotuje sie wprost do elementow dostepnych codziennemu doswiad-
czeniu, stanowigc swoisty komunikat religijny, ktéry mogl wigzac sie zar6wno
z elementami krajobrazu przyrodniczego, jak i konstrukcjami wzniesionymi
przez czlowieka. Zaréwno jedne, jak i drugie partycypowaly w sposdb czynny
w interakcjach kulturowych” (Szczepanik, Wadyl 2012, s. 37 - tam dalsza
literatura). Innymi stowy, w spoleczno$ciach tradycyjnych do§wiadczanie czasu
i przestrzeni jest doswiadczeniem jako$ciowo znaczgcym (Bystron 1939, s. 25;
Guriewicz 1976, s. 29-94). Istota takiego sposobu waloryzowania przestrzeni
tkwi ,w przyznaniu szczegélnej warto§ci wybranym miejscom naturalnym,
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sztucznym obiektom, a takze rozleglym obszarom (znanym i nieznanym), przez
jednostke, grupe badz calg spotecznos¢” (Mysliwski 1999, s. 18). Taka prze-
strzen podlega rowniez swoistej antropomorfizacji, stanowigc makrokosmos
z funkcjonujgcym wewngtrz niego mikrokosmosem, za ktéry mozemy uznaé
czlowieka ijego cialo (Guriewicz 1976, s. 42-94; por. tez Szczepanik 2013 - tam
dalsza literatura).

Jak wida¢, zréznicowanie interesujacych nas kategorii przestrzennych od-
bywa si¢ przynajmniej na kilku plaszczyznach, jednak z naszej perspektywy za
najistotniejszy nalezy uzna¢ podzial przestrzeni sakralnych na wspomniane wy-
zej miejsca kultu i miejsca $wiete. Leszek P. Stupecki, podejmujgc problematyke
badania §wietych gajow, stworzyl inspirujacg ,liste wyznacznikéw” stuzacych
do rozpoznawania ,miejsc kultu” i ,miejsc §wietych” poprzez rozwiniecie
kryteriow sakralnosci (powtodrzenia, odkrycia i symboliki nadzwyczajnosci),
postulowanych uprzednio przez Tadeusza Makiewicza i Andrzeja Prinkego, dla
ktorych z kolei za podstawe postuzyla praca Carstena Colpego (Colpe 1970;
Makiewicz, Prinke 1981; Stupecki 1994; por. tez polemike — Posern-Zielinski
1982). W badaniach nad konkretng strukturg osadniczg kryteria te zostaly
z powodzeniem wykorzystane do analizy charakteru reliktéw odkrytych wokot
Gory $w. Wawrzynca w Katdusie (Chudziak 2003; 2006).

»Miejsce kultu” jest terminem do$¢ dowolnie stosowanym do okreslenia
roznego typu stanowisk/obiektéw, przez swoja nieprecyzyjnos¢ moze stac sie
quasi-pojeciem wykorzystywanym przez badaczy do nazwania najrézniejszych
obiektéw o najczesciej nieznanej im lub nieokreslonej (domniemanej lub re-
-konstruowanej pozautylitarnej) funkcji. Wydaje sie wiec, ze takie homogenicz-
ne traktowanie wszelkich form przestrzennych zwigzanych ze sferg sakralng nie
przystaje do rzeczywistosci, ktéra probujemy w tym miejscu opisywac. ,Miejsca
kultu” nalezaloby utozsamiac¢ przede wszystkim z przestrzeniami dostepnymi
bezposredniemu, cielesnemu doswiadczeniu cztonkéw danej spotecznosci lub
jej reprezentanta w postaci kaplana; sa to wiec miejsca oddawania czci bostwom
w postaci hierofanii naturalnych badz w formie zmaterializowanej, przybieraja-
cej ksztalt posagu lub innego wizerunku, atrybutu etc. W miejscach tych mozna
sie rowniez spodziewac istnienia urzadzen stuzacych do sprawowania czynnosci
rytualnych, sladow wykonywania tych dzialan w postaci znalezisk o charakterze
ofiarnym, zwigzanych chocby z paleniem ognia, czy zlozonych w ofierze szczat-
kéw zwierzat i/lub ludzi, pokarméw roélinnych, a takze innych przedmiotéw,
np. broni, bizuterii, bedacych swoistymi darami dla bostwa, ktérych istnienie
z jednej strony poswiadczajg zrédla pisane, z drugiej komparatystyczne ma-
terialy religioznawcze. Mozemy sie tu rowniez spodziewac istnienia §wigtyn



Przestrzen sakralna i komunikacyjna w studiach osadniczych 127

sensu stricto, rozumianych jako miejsca pobytu/zamieszkania bogow, a takze
tzw. hal kultowych czy innych budynkéw specjalnego przeznaczenia, ktore
nalezaloby rozpatrywac jako scenerie odbywajacych sie tam, niestety blizej
nieokreslonych, dziatan o charakterze obrzedowo-rytualnym.

Tak pojmowane ,miejsce kultu” odpowiadaloby tez miejscu centralnemu,
ktore z zatozenia powinno by¢ multifunkcyjne i ktérego znaczenie wzrastato
wprost proporcjonalnie do liczby pelnionych przezen funkcji (Mozdzioch 1999,
§.22; 2002, s. 220-221). Dopuszcza si¢ bowiem mozliwo$¢ skumulowania przez
pojedynczg jednostke kilku funkgcji centralnych (politycznych, administracyj-
nych czy religijnych) lub stymulowania innych (wiec, targ) przez fakt samej
jej obecnosci, podczas gdy przykladowo Zrédla pisane badz archeologiczne
mogg sugerowac tylko jedng z nich (Brink 1999, s. 237-239; Mozdzioch 2002,
s.221; ostatnio por. Stupecki 2017, s. 24-25). Ze wzgledu na odprawiane rytualy

»miejsca kultu” musiaty by¢, przynajmniej w ograniczonym stopniu, dostepne
dla danej spotecznosci. Informacje na ten temat wynikaja posrednio z Zywotow
$w. Ottona, gdzie znajdziemy informacje o skarbcach przyswigtynnych, do
ktérych miala trafia¢ dziesigta cz¢$¢ tupéw wojennych (szerzej por. Stupecki
2013). Takie skumulowanie funkcji militarnych, politycznych, ekonomicznych,
spotecznych i religijnych przywodzi na mysl christallerowskie miejsca central-
ne, dla ktérych najbardziej korzystnym polozeniem jest lokalizacja ,na linii
komunikacyjnej taczgcej w sposdb mozliwie najtaniszy osrodki najwazniejsze”
(Christaller 1963, s. 64). Reguta ta pozwala traktowa¢ wazniejsze osrodki jako
wezty drogowe oraz identyfikowac te stojace najwyzej w hierarchii osadniczej,
co z kolei moze by¢ wykorzystane w rekonstrukcjach potgczen dalekosieznych.

Zgola inaczej mogla przedstawiaé sie sytuacja z ,miejscami §wietymi”, poj-
mowanymi - jak mozemy zaktada¢ - jako przestrzenie o najwyzszym statusie
semiotycznym (m.in. Bajburin 1998). Byly one wylaczone ze sfery ekumeny,
stanowigc obszary niedostepne dla ludzkiej aktywnosci. Doskonalym przy-
ktadem takiego miejsca jest Olimp, najwazniejsza gora w religii starozytnych
Grekow, przestrzen zamieszkiwana przez bogéw, na ktdrej nie odprawiano
jednak zadnych obrzedow (Stupecki 2006, s. 68—69). Miejsca tego typu moga
by¢ réwniez przykladami ,sakralnosci pustki”. W takich przestrzeniach oprocz
ogrodzen w formie walow, plotéw itd. nie istnialy zadne inne ,ruchomosci”
mogace poswiadcza¢ taki, a nie inny charakter danej przestrzeni. Tak tez
widzial §wiete gaje na ziemiach pruskich Stanistaw Mielczarski, do ktérych -
jego zdaniem - nie prowadzily Zadne drogi (Mielczarski 1982, s. 26). Takich
miejsc nie dotyczy takze zasada ciaglosci sieci komunikacyjnej, czyli tendencja
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zmierzajaca do tego, aby kazdy punkt sieci komunikacyjnej mial polgczenie
z kazdym innym punktem tej sieci (Tarski 1968, s. 108).
Podsumowujac te cze§¢ rozwazan, nalezy stwierdzic, ze przyjecie optyki
fenomenologicznej oznacza — co stusznie ostatnio zauwazyli Wlodzimierz
Raczkowski i Jacek Nowakowski - ze ,,nie ma takiej kategorii jak ,obiektywne
srodowisko geograficzne”, wskutek tego pewne obszary mogly zostac objete
»tabu”, w zwigzku z tym omijano je, nawet mimo dogodnych do ich przejscia wa-
runkow” (Rgczkowski, Nowakowski 2002, s. 253-254). Stwierdzenie to z jednej
strony moze wyjasnia¢ budowe drég w miejscach niekoniecznie dogodnych,
jak np. bagna, utozsamianych zazwyczaj z barierami dla komunikacji, z dru-
giej za§ wzmaga czujno$¢ wobec ,zasady najmniejszego wysitku”, stosowanej
zwykle w rekonstrukcjach dawnych potaczen komunikacyjnych, wedlug ktérej
najbardziej optymalna droga miedzy punktami osadniczymi powinna by¢ jak
najkrdtsza i najdogodniejsza (Chudziak 1997, s. 12; Robak 2008, s. 292).
Warto$ciowanie przestrzeni przeklada sie nie tylko na zycie spoteczne we-

wnatrz danej grupy ludzkiej, ale takze na nawigzywanie oraz podtrzymywanie
kontaktéw z innymi, blizszymi lub dalszymi, spotecznosciami. To potrzeby
kulturowo-spoteczne decydujg o inicjowaniu kontaktow i ich formach (funkcje
te byly uskuteczniane przede wszystkim poprzez tradycyjne dla danej wspol-
noty obrzedy, w ktorych uczestniczyli czlonkowie calej wspélnoty), tudziez
warunkujg istnienie kulturowych stymulatoréw lub barier determinujgcych
praktyke kontaktowania sie, wymiany przedmiotéw czy transmisji pewnych
kompetencji kulturowych. Ich slady rejestruje archeologia, jednak fragmenta-
ryczno$¢ pozyskiwanego przez t¢ dyscypline materialu Zzrédlowego nastrecza
wielu trudnosci interpretacyjnych, najczesciej za$ analizy kartograficznego
ujecia redystrybucji poszczegélnych przedmiotéw ignoruja funkcjonowanie
w danych spolecznosciach takowych stymulatoréw nazwanych niegdys przez
Jana H. Eggersa ,§wiadomg selekcjg przedmiotow” (Kowalski 1999, s. 29;
Stjernquist 1967, s. 16)'°. Zachowania tego typu niezwykle trudno rekon-
struowaé na podstawie materiatu archeologicznego, ale przykladowo mozna
domniemywa¢, ze Prusowie, bioragcy aktywny udzial w systemie wymiany
w obrebie tzw. nadbaltyckiej strefy gospodarczej (vide Truso), zaprzestali
w X wieku przyjmowania kruszcu srebrnego prawdopodobnie z przyczyn
religijnych (Bogucki 2007).

10 Fragment pracy Berty Stjernquist ukazal sie w wersji polskojezycznej, ktéra uzupelniono
o nowszg literature przedmiotu (gléwnie polska), jednak nie zamieszczono informacji, ze jest
to ttumaczenie (Kmiecinski, Gurba 2006).
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Jak wida¢, przedstawiona pokroétce'!, z racji charakteru niniejszego
tekstu, problematyka jest niezwykle rozbudowana i wielowgtkowa. Jednak
tylko poglebiona refleksja teoretyczna, przy jednoczesnym wykorzystaniu jak
najszerszego spektrum wszelkich dostepnych zrédel, pozwoli zblizy¢ sie do
zrozumienia charakteru wczesnosredniowiecznej rzeczywistosci kulturowe;.
Powyzsze rozwazania, bedgce jedynie prolegomeng do badan szczegétowych,
w naszym przekonaniu mogg by¢ uzyteczne dla szerokiego grona badaczy
zajmujacych sie analizg kulturowego znaczenia przestrzeni w spolecznosciach
minionych.
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SACRAL AND COMMUNICATION SPACE IN SETTLEMENT STUDIES
ON THE EARLY MIDDLE AGES. INTRODUCTORY NOTES

Keywords: early Middle Ages, state of research, sacred space, communication.

Summary

Research on the sacred dimension of settlement processes has quite a long tradition in
Polish science. Settlement studies understood in a modern way should cover all spatial phe-
nomena reflecting various categories of human activity in the natural environment, which
are related primarily to settlement, economy, communication and the spiritual sphere. The
sacred aspect is more and more often included in the analyses of early medieval settlement,
which, moreover, agrees with the assumption of the complementarity of real and perceptual
space. The authors present the development of research on the early medieval sacred and
communication space, which is an important element of research carried out at the Institute
of Archaeology in Torun. In the text, which is only an introduction to further research,
the need for extensive multithreaded research, combined with extensive theoretical and
terminological reflection, was highlighted. Thanks to this approach, it becomes possible to
understand the role and nature of space in the context of the cultures described.






