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Eseje Davida Humea a filozofia O$wiecenia

Chociaz zycie i dzialalno$¢ Davida Humea przypadaja na wiek Oswiece-
nia, to odpowiedz na pytanie, czy mozna go uzna¢ za przedstawiciela i glo-
siciela idei o$wieceniowych, nie jest tak oczywista. Aby blizej przyjrzec sie
tej kwestii, nalezy wzig¢ pod uwage te rozprawy Hume?a, ktére w czasach
jemu wspolczesnych byly powszechnie czytane i dyskutowane, a takze mialy
wplyw na opini¢ publiczng, a do takich wtasnie dziel z pewnos$cia mozna
zaliczy¢ jego Eseje poswiecone moralnosci, polityce i literaturze. Warto pod-
kresli¢, ze ich wplywu na dzieje filozofii nie da si¢ poréwnac z gtéwnym dzie-
tem Hume’a, jakim jest Traktat o naturze ludzkiej, zawierajacy najwazniejsze
elementy filozofii szkockiego mysliciela. W odrdznieniu od Traktatu, ktory
dopiero po $mierci Hume’a zyskal nalezne uznanie i uwage, to wlasnie Eseje
przyniosty mu upragniong stawe literacka. Stad tez wydaje sie, ze w epoce
Oswiecenia Hume zastynal gtéwnie jako eseista i znakomity historyk, ani-
zeli jako wybitny filozof i teoretyk poznania. Gtéwnym celem niniejszego
artykulu jest préba odpowiedzi na pytanie, jakie tre$ci zawarte w esejach
Hume’a moga stanowi¢ wyraz idei o$§wieceniowych. Aby udzieli¢ na nie od-
powiedzi, w pierwszej kolejnosci przedstawiono gtéwne idee, powszechnie
uznawane za o$wieceniowe, a nastepnie na podstawie analizy tresci esejow
wskazano pewne cechy, ktore moga stanowi¢ wyraz tych idei. Ostatnig czg$¢
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artykulu stanowia rozwazania o tym, czy Hume moze by¢ uznany za przed-
stawiciela epoki Oswiecenia.

Glowne idee o$wieceniowe

Zwykle w opracowaniach podrecznikowych czy tez encyklopedycznych
dotyczacych Oswiecenia prébuje si¢ wyrdzni¢ pewien zestaw motywow lub
kluczowych poje¢ charakteryzujacych te epoke. Na przyktad Zbigniew Droz-
dowicz w rozprawie pt. Gfowne nurty w nowozytnej literaturze francuskiej
wymienia elementy wspottworzace ,,ducha epoki Oswiecenia’, tj. ,,ducha na-
turalizmu”, ,,ducha optymizmu’, ,,ducha opozycji” i ,ducha oswieconej mniej-
szo$ci”!. Ten sam autor w innej ksiazce pt. Filozofia Oswiecenia wskazuje na
gléwne motywy oraz idee filozoficzne okresu O$wiecenia, do ktérych zalicza:
~motyw dazenia do osiggniecia mozliwie najwigkszej rozumnosci oraz ide¢
rozumu’, ,motyw wyzwalania umystu z ré6znego rodzaju bledéw i uprzedzen
oraz ide¢ obwiniania religii chrzescijaniskiej o skrepowanie go wigezami ciem-
noty, nietolerancji i fanatyzmu”, ,,motyw doskonalenia si¢ ludzkosci oraz
idee postepu’, a takze ,motyw powrotu do natury oraz ide¢ Natury (pisa-
nej niejednokrotnie duzg literg), ktéra ma w przekonaniu o$wieceniowych
filozoféw matczyne oblicze; stad na kartach niejednego z ich dziel pojawita
sie jako Matka-Natura™. Stefan Zabieglik w Historii filozofii na tle cywilizacji
europejskiej wymienia kilkanascie réznych cech typowych dla umystowosci
Oswiecenia, takich jak: racjonalizm, odchodzenie od tradycyjnej metafizyki
ku rzeczywistoéci przyrodniczej i spolecznej, utylitaryzm w etyce i filozofii
spolecznej, wiara w postep czy tez konflikt miedzy nauka a wiara®.

Natomiast w ostatnich latach pojawia sie tendencja, aby 6w katalog idei,
ktéry zaproponowalo Os$wiecenie, znacznie rozbudowywaé i tym samym
rozszerzaé zakres tego, co oznacza termin O$wiecenie na podstawie okolicz-
nosci spofeczno-politycznych, takich jak: demokracja, egalitaryzm, toleran-
cja czy wolnos¢. Jonathan Israel w drugiej czesci swej ,trylogii” poswigconej
Oswieceniu pt. Enlightenment Contested wymienia zestaw osmiu cech, kladac
szczegOlny nacisk na spoleczno-polityczne wyznaczniki tej epoki. Naleza do
nich: (1) uznanie rozumu za jedyne kryterium prawdy, (2) odrzucenie prze-

! Zob. Z. Drozdowicz, Glowne nurty w nowozytnej filozofii francuskiej, Poznan 1991,
s. 59-76.

? Zob. Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, Warszawa 2006, s. 10-12.

* Zob. S. Zabieglik, Historia filozofii na tle cywilizacji europejskiej (do kotica XVIII wieku), t. 1,
Prace Wyzszej Szkoty Finanséw i Administracji w Sopocie, Sopot 2003, s. 96-97.
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konania o istnieniu jakichkolwiek sit nadprzyrodzonych oraz Bozej Opatrz-
nosci, (3) rownos$¢ wszystkich ludzi, zar6wno pod wzgledem plci, jak i rasy,
(4) $wiecki uniwersalizm w etyce podkreslajacy réwnosé, sprawiedliwosé
i dobroczynno$¢, (5) tolerancja i wolnos¢ oparte na niezaleznym mysleniu
krytycznym, (6) wolno$¢ osobista w zakresie stylu zycia, (7) wolno$¢ stowa
i prasy w sferze publicznej oraz (8) demokratyczny republikanizm jako naj-
bardziej wlasciwa forma polityki*.

Biorac pod uwage powyzsze charakterystyki, mozna przyjaé, ze Oswiece-
nie jawi si¢ nie jako zestaw idei, ale proces interakcji owych idei z rzeczy-
wistoscig spoteczng. Obejmowal on innowacje spoleczne i polityczne oraz
zmiany, ktore gleboko wplynely na cate spoteczenstwo. Wsrdéd kluczowych
cech charakteryzujacych mysl oswieceniowa mozna wyrdzni¢ trzy naczelne,
takie jak: wiara w postep, rozum i doswiadczenie oraz podejscie do religii
i religijnosci. Cechy te nie wystepowaly niezaleznie, lecz pozostawaty w sil-
nym zwigzku ze soba, wspéttworzac fenomen tej epoki.

Jedng z naczelnych idei, jaka towarzyszyla mysli o§wieceniowej, byto da-
zenie do ulepszenia samego czlowieka we wszystkich wymiarach ludzkiego
zycia: poznawczym, uczuciowym, moralnym czy spoteczno-politycznym.
Proces doskonalenia objal rowniez spoteczenstwo, a szerzej — dwczesng Eu-
rope poprzez fundamentalne, rewolucyjne przemiany, odrzucenie pogladow,
zwyczajow i tradycji przesztosci.

Na wiare w postep skladaly si¢ optymistyczne przekonania co do
mozliwoéci rozwoju nauki i rozwiklania réznych trudnosci zwigzanych ze
sferg spoleczno-polityczng. Oswieceniowy optymizm, jako poglad na nature
ludzka, wyrazal wiar¢ w mozliwos$ci poznawcze czlowieka, czyli w jego samo-
doskonalenie si¢, zdolnos¢ osiggniecia szczescia, a takze wyjasnienia réznych
zasad rzadzacych ludzkg naturg. Mial on swoje odzwierciedlenie w idei po-
stepu zaréwno ludzkosci, jak i poszczegdlnych dziedzin ludzkiej dziatalnosci,
takich jak: nauka, sztuka, moralno$¢, polityka czy technika. Wydaje sig, ze
wokot idei postepu koncentrowaly sie¢ pozostale tendencje i poglady, takie
jak racjonalizm o$wieceniowy, empiryzm czy optymizm, ktére sprzyjaty da-
zeniom do podniesienia jakosci zycia pojedynczego czlowieka i przeksztalca-
niu calej rzeczywistosci spotecznej.

Z kolei rozum i1 do$wiadczenie stanowily dwa réwnie istotne
zrédla wiedzy. Z jednej strony nadal obecne bylo przekonanie typowe dla

* ]. Israel, Enlightenment Contested. Philosophy, Modernity, and the Emancipation of Man
1670-1752, Oxford 2006, s. 866.

185



JUSTYNA VAN DEN ABBEEL

systemow racjonalistycznych, reprezentowanych przez Descartesa, Leibniza
czy Spinozg, ze mozna mie¢ zaufanie do rozumu, ktory jest w stanie odkry¢
prawde o rzeczywistosci. Z drugiej jednak strony, empiryzm Lockea, Ber-
keleya czy Humea wskazywal na ograniczone mozliwosci rozumu, czego
dopelnieniem byl sceptycyzm reprezentowany przez Bayle’a, biskupa
Hueta i Hume’a.

Oswiecenie bywa okreslane jako ,wiek rozumu” czy ,wiek filozoficzny” ze
wzgledu na hasla autonomii rozumu i jego niezaleznos¢ wobec autorytetow
religijnych czy politycznych. Wydaje sig, ze cho¢ przez caly ten okres akcen-
tuje si¢ idee zwigzane z racjonalizmem, to rola rozumu byla pojmowa-
na w sposob wyraznie odmienny, niz zakfadat to Descartes. Rozum petnil tu
gléwnie funkcje arbitra we wszystkich sprawach istotnych zyciowo, stad jego
domena nie byly juz jedynie nauki $ciste’. Rola rozumu bywata réwniez spro-
wadzana do narzedzia, ktére dobierato srodki do rozwigzania problemdw
zwigzanych z czlowiekiem i spoleczenstwem, a takze polepszania jakosci co-
dziennego zycia. Oczekiwano, ze tak jak Newton ustalil wzor niezaleznych
badan nad $wiatem fizycznym, réwniez czlowiek moze wykorzystywaé ro-
zum do rozwigzania probleméw zwigzanych ze sferg moralna, religijna, spo-
teczng i polityczna®.

Ponadto z racjonalizmem o$wieceniowym wigzalo si¢ propagowanie s a-
modzielno$ci w mys$leniu.Rozum mialby¢ nieskrepowany wiarg ani
ulegloscia wobec wladzy czy autorytetu oraz niezalezny wobec utrwalonych
zwyczajow. Kant, udzielajac odpowiedzi w swojej rozprawie na postawione
w tytule pytanie Co to jest Oswiecenie?, wskazywal, ze jest to wyrastanie ludz-
kiego umystu z okresu dziecinstwa, ktéry charakteryzuje si¢ przyjmowaniem
pogladéw opartych na tradycji’. Jest to rdwniez czas wyzwalania si¢ umy-
stu ze stanu niewiedzy, wyraznego sprzeciwu wobec narzuconych przekonan
oraz wiary w mozliwosci samodzielnego myslenia. Wedlug Kanta

Oswieceniem nazywamy wyjécie cztowieka z niepetnoletnos$ci, w ktorg popadt
z wlasnej winy. Niepelnoletno$¢ to niezdolno$¢ cztowieka do postugiwania sie
swym wilasnym rozumem, bez obcego kierownictwa. Zawiniong jest ta niepet-
noletno$¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwa-

3 Zob. Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, s. 10.

¢ E Copleston, Wprowadzenie, przel. J. Marzecki, [w:] Historia filozofii, t. 4, Warszawa 1995,
s. 38.

7 Z. Drozdowicz, Filozofia Oswiecenia, s. 10.
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gi postugiwania si¢ nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwage
postugiwad si¢ swym wlasnym rozumem - tak oto brzmi hasto O$wiecenia®.

Z racjonalizmem os$wieceniowym zwigzane sa réwniez dwczesne idee
scjentyzmu, ktérych wyrazem byt zwrot ku naukom opartym na rozu-
mie naturalnym. Szczegélnie rozwijaly sie nauki historyczne i przyrodnicze,
nieche¢ zZywiono natomiast do nauk matematycznych. Sztandarowa nauka
epoki stala sie historia naturalna, w ramach ktérej faczono kompetencje nauk
przyrodniczych i historycznych.

Nauka, nie religia, stanowita medium dla zrozumienia wszechs$wiata. Jej
domeng bylo badanie przyrody, gdyz ograniczala si¢ przede wszystkim do
fizycznej sfery rzeczywistosci. Zjawiska nadprzyrodzone czy tez takie, kto-
re nie byly poparte przez empiryczne dowody, znajdowaly sie poza natura,
a wiec i nauka. Natura byla postrzegana jako to, co stanowilo w $wiecie na-
macalng rzeczywistos¢®.

Obecne w tym okresie jest tez dazenie do autonomicznego traktowania
filozofii jej wyraznego emancypowania si¢ od teologii. Hume zaktadal, ze ba-
danie cztowieka i przyrody nalezy prowadzi¢ bez wyraznego odniesienia do
Boga czy przestanek teologicznych. Jednak nie mozna przyjmowac za pewne-
go rodzaju dogmat pogladu o tym, ze cala nowozytna filozofia byta wolna od
zalozen teologicznych. Stwierdzenie takie nie mialoby zastosowania w przy-
padku Kartezjusza, Pascala, Malebranchea, Locke’a czy Berkeleya, cho¢ jest
zgodne z mysla Spinozy, Hobbesa, Hume’a i osiemnastowiecznych materiali-
stow francuskich'.

Chociaz odwolywanie si¢ do zdolnosci rozumu i podkreslanie jego nie-
ograniczonych mozliwoséci jest wyraznie obecne w Oswieceniu, tak jak
i uznawanie racjonalnej oceny za ideal, nie oznacza to standardowej dwcze-
$nie praktyki badan naukowych. Rozwazania nad czlowiekiem i calg otacza-
jaca go rzeczywistoscia byly prowadzone z wykorzystaniem metody em-
pirycznej, opartej na doswiadczeniu i obserwacji.

Hume wskazywal réwniez na potrzebe powstania nauki o cztowieku na
podstawie empirycznej, co wigzalo si¢ z uzyskaniem wiedzy jedynie prawdo-
podobnej, w przeciwienstwie do nauk $cistych opartych na metodzie a priori.

8 1. Kant, Co to jest Oswiecenie?, przel. A. Landman [w:] T. Kronski, Kant, Warszawa 1966,
s. 164.

° H. Vyverberg, Human Nature, Cultural Diversity, and the French Enlightenment, New York,
Oxford 1989, s. 21.

10 F. Copleston, Wprowadzenie, s. 13.
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Wiedza prawdopodobna prowadzita do sceptycyzmu zaréwno jesli chodzi
o zagadnienia naukowe, jak i wazkie dla cztowieka kwestie zZyciowe. Hume
twierdzil jednak, ze o ile czlowiek powinien by¢ sceptykiem, u§wiadamiajac
sobie, jak malo rzeczy jest w stanie dowie$¢ w kwestiach teoriopoznawczych,
to w Zyciu codziennym niemozliwe jest realizowanie czystego sceptycyzmu.
Stad tez niezbedne staje si¢ przyjmowanie réznych powszechnie podziela-
nych pogladéw, ktdre nie majg racjonalnego uzasadnienia i dlatego sg jedynie
kwestig zdroworozsadkowej wiary''.

Jesli chodzi o sfere religii i religijnos$ci mysliciele o$wieceniowi
koncentrowali sie raczej na okresleniu funkgji, jakie pelni religia, ktora jawita
sie dwczesnie jako zjawisko niekorzystne i niezgodne z programem Os$wie-
cenia. Jednakze podkreslanie antychrzescijaniskiego czy nawet antyreligij-
nego charakteru tego okresu wydaje si¢ stuszne w odniesieniu do filozoféw
francuskich, nie zas do przedstawicieli niemieckiego czy nawet brytyjskiego
o$wiecenia'®.

Jedng z dwczesnych tendencji byto dazenie do sprowadzania chrzescijan-
stwa do teologii naturalnej. Szczegélnie podkreslano role rozumu w uza-
sadnianiu przekonan religijnych. Deiéci rozwazali chrzescijanskie dogmaty
jako prawdy, ktérych mozna dowies¢ rozumowo i odrzucali poglady o nad-
przyrodzonym charakterze chrzescijanistwa oraz cudownej Bozej interwencji
w sprawy $wiata'’.

Ponadto nastgpita redukcja religii do potrzeb i przezy¢ psychologicznych.
Psychologiczna, usystematyzowang teorig religii opracowat D. Hume w roz-
prawach pt. Naturalna historia religii oraz Dialogi o religii naturalnej. W Dia-
logach Hume kwestionuje pojecie religii naturalnej oraz dazy do wyjasnienia
zrodet religijnosci. Przyjat on, ze religijnosci sprzyjaja niepewnos$¢ o przy-
szto$¢ i niepowodzenia w dziataniu, natomiast funkcja religii jest fagodzenie
niepokoju o przyszlos¢ i dawanie nadziei oraz wsparcia. Podobnie jak Spino-
za, skrytykowat on antropomorficzne charakterystyki Boga, a takze uznat, ze
religia spetnia negatywne spolecznie funkcje, kreujac falszywy obraz rzeczy-
wistosci oraz dajac ludziom nadziej¢ na zmiane.

Hume odrzuca deizm poprzez wykazanie btedow, takich jak liczne antro-
pomorfizmy, jakie wiaza si¢ z deistyczna koncepcja Boga i $wiata. W zesta-

I Tamze, s. 34.

12'S. Zabieglik, Wiek doskonalenia: Z filozofii szkockiego Oswiecenia, t. 558, Filozofia nr III,
Gdansk 1997, s. 14-15.

13 Tamze, s. 40.
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wieniu z monoteizmem przyznaje on wyzszo$¢ politeizmowi ze wzgledu na
pozytywny wplyw na zycie spoleczne, oparty na tolerancji religijnej. Hume
uwazal, ze monoteizm prowadzi do fanatyzmu i nietolerancji, a takze prze-
ksztalcenia wiary w system dogmatyczny'.

Podsumowujac, jedna z cech charakteryzujacych O$wiecenie jest we-
wnetrzne zrdznicowanie tego okresu pod wzgledem zalozen, nurtéw, teorii,
metod czy celéw. Mozna jednak wskaza¢ na pewne cechy wspdlne dla calej
epoki. Przyjeto, ze naczelnymi cechami, ktére wyrézniaja mysl Oswiecenia
jest wiara w postep, uznanie rozumu i doswiadczenia za dwa najwazniejsze
zrodta wiedzy oraz krytyczne podejscie do religii i religijnosci. Uznano, ze
najwazniejszg cecha tej epoki byto dazenie do udoskonalenia czlowieka we
wszystkich wymiarach jego zycia. Idea postepu obejmowala nie tylko poje-
dynczego czlowieka, ale réwniez spoleczenstwo, a w koncu calg dwczesng
Europe.

Zgodno$¢ esejow z ideami o§wieceniowymi

Rozwazmy teraz, w jakim zakresie wyr6znione powyzej idee oswieceniowe
mozna odnalez¢ w wybranych esejach Hume'a.

Eseje zaczal Hume publikowa¢ w 1741 roku, a w 1777 roku, juz po jego
$mierci, ukazalo si¢ ich ostatnie, jeszcze przezen zredagowane, wydanie®.
Ich tres¢ obejmuje gtéwnie zagadnienia polityczne, etyczne, estetyczne oraz
ekonomiczne. Analizujac zwigzek esejow z epoka Oswiecenia, na uwage za-
stuguja nastepujace z nich: O pisaniu esejow, O dostojnosci i miernosci natu-
ry ludzkiej, O wrazliwosci smaku i uczuc, Sceptyk, Powstanie i postep sztuk
i nauk, O wolnosci stowa oraz esej pt. O zabobonie i egzaltacji.

Juz same tytuly wskazujg na gtéwne cechy wyrézniajace dwczesng epoke,
takie jak: zainteresowanie naturg ludzka, postep, wolnos¢ oraz kwestie natury
religijnej, ktore byly zarazem zagadnieniami zywo dyskutowanymi. Hume in-
spiracje do swych esejow czerpal z codziennego zycia, aktualnych wydarzen
politycznych, a takze bral pod uwage kwestie wazne z punktu widzenia opinii
publicznej. Ponadto, jako uwazny obserwator i komentator czaséw, w ktérych
zyt i tworzyl, starat sie przedstawia¢ ludzkie zachowania i relacje spoleczne.

4 Z. Kuderowicz, Filozofia nowozytnej Europy, Warszawa 2014, s. 357-360.

5 L. Pawlowski, Nota od ttumacza, [w:] D. Hume, Eseje z dziedziny moralnosci, polityki i li-
teratury, Warszawa 2013, s. 7-8; W. Tatarkiewicz, Eseje Dawida Humea, [w:] D. Hume, Eseje
z dziedziny moralnosci i literatury, przel. T. Tatarkiewicz, Warszawa 1955, s. XIV-XIX. Zob. tez
umieszczony w niniejszym tomie artykut Adama Grzelinskiego na temat esejow, s. 219 nn.
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Zagadnienia podejmowane w esejach majg czgsto uniwersalne znaczenie,
wskazuja bowiem na charakter relacji migedzyludzkich, przedstawiajac to, co
ludzie mys$la i czego doznaja. Ponadto, jak przyznaje W. Tatarkiewicz, eseje
maja charakter zaréwno opisowy, jak i normatywny, wskazuja bowiem na
takie zachowania, ktére moga by¢ najbardziej pozyteczne i korzystne dla jed-
nostki'c.

Tym, co zdecydowanie wyréznia twoérczo$¢ Hume’a sposrod innych doko-
nan intelektualnych epoki jest zainteresowanie naturg ludzka oraz zasadami
i prawidtowosciami, jakie nig rzadza. Natura ludzka stanowifa punkt odnie-
sienia dla rozwazan zwigzanych z moralnoscig, polityka czy tez ekonomia.
Pelen projekt stworzenia nauki o naturze ludzkiej zawarl Hume w swoim
glownym dziele, jakim byt Traktat. W tym miejscu mozna zastanowic sie,
w jakiej relacji pozostaje Traktat o naturze ludzkiej wobec esejow. Eseje zda-
ja sie obejmowac gtéwnie filozofi¢ praktyczna, zwigzang z codziennym do-
swiadczeniem. Brak w nich rozwazan czysto teoretycznych, typowych dla
Traktatu. Ponadto mozna uzna¢, ze eseje stanowily w pewnym sensie reak-
cje na niepowodzenie Traktatu i z13 opinie, jaka na nim zacigzyta. Hume do
konica swojego zycia odmawial wartosci temu wczesnemu dzielu, ktdre za-
miast oczekiwanego sukcesu i uznania, szczegdlnie w srodowisku akademic-
kim, stalo si¢ przyczyna jego porazki. Nie byto odzewu ze strony filozoféow
akademickich, do ktorych Traktat byt adresowany. Nie pojawita sie rowniez
oczekiwana przez Humea dyskusja nad naczelnymi tezami jego rozprawy.
Stad tez nigdy nie zdecydowal si¢ on na ponowne jej wydanie. Hume przy-
pisywal nieprzychylne przyjecie rozprawy przez czytelnikow i krytykow zbyt
zawilemu stylowi oraz zastosowaniu zbyt drobiazgowej i abstrakcyjnej ar-
gumentacji. Brak oczekiwanego zainteresowania czytelnikow wyjasnial on
w nastepujacych stowach: ,Mialem zawsze wrazenie, ze brak powodzenia
w wydaniu Traktatu o naturze ludzkiej mial swoje zrédlo raczej w sposobie
przedstawienia rzeczy niz w samej tresci i ze dopuscilem si¢ bardzo zwyczaj-
nej nieroztropnosci, drukujac go za wczesnie™"”.

Natomiast eseje cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem i uznaniem. Adre-
sowane byly do szerokiej publicznosci, a nie do uczonych. Ponadto Hume
postuguje si¢ w esejach jezykiem barwnym, bardziej przystepnym dla prze-
cietnego czytelnika, a w jego opisach mozna odnalez¢ zaréwno humor, jak

16 W. Tatarkiewicz, Eseje Dawida Humea, s. XIX-XXI.
7 D. Hume, Mdj zywot, [w:] Badania dotyczgce rozumu ludzkiego, przel. J. Lukasiewicz,
K. Twardowski, Warszawa 2001, s. 165.
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i ironi¢. Ma to zwigzek z odmienng rola, jaka przyjmuje szkocki mysliciel,
wystepujac w esejach jako obserwator 6wczesnego zycia spolecznego i po-
litycznego, a nie tak jak w Traktacie jako wnikliwy badacz, analizujacy po-
szczegllne zasady natury ludzkie;j.

Z drugiej strony eseje Hume’a miaty wyraznie filozoficzny charakter, co
wyrdznia jego twdrczos$¢ na tle 6wczesnych esejow publicystycznych, ktére
ukazywaly si¢ w angielskich czasopismach'®. Mozna przyjac¢ rowniez, ze sta-
nowig one w pewnym sensie popularyzacje idei zawartych w Traktacie, jak
pisze Filipczuk, sg ich egzemplifikacja i dopelnieniem®.

Niewatpliwie eseje dotyczyly spraw Owczesnie wazkich, ambicjg Hu-
mea za$ wydawalo si¢ ksztaltowanie pogladéw spoleczenstwa. Szkocki my-
sliciel wskazuje, ze utwory te maja do spetnienia doniosltg role, jaka jest po-
jednanie ludzi nauki z ludZmi rozmowy®. Twierdzi, ze ich oddalenie od sie-
bie ma negatywny wplyw zaréwno na nauke, ktéra uprawiana w samotnosci
prowadzi do wnioskdw dalekich od codziennego Zycia, jak tez na jako$¢ zycia
towarzyskiego, gdy jest zdominowane przez btahe i prézne tematy rozmoéw.
Hume uwaza, ze jego eseje, adresowane do calego spoleczenstwa, moga sta-
nowi¢ pomost miedzy ludzmi, okreslajac siebie jako ,,rezydenta lub ambasa-
dora panstwa nauki w panstwie konwersacji”’*'. Wedtug niego najwtasciwszy
dla cztowieka jest mieszany sposdb zycia, dlatego nalezy zachowa¢ umiar po-
miedzy zyciem towarzyskim i naukowym, nie popadajac w skrajnosci.

Natura ludzka stanowila zagadnienie, ktéremu Hume poswiecit wiele
uwagi w esejach. I tak, w jednym z nich pt. O dostojnosci i miernosci na-
tury ludzkiej szkocki mysliciel wskazuje, ze brak porozumienia w kwestii
okreslenia, jaka wtasciwie jest natura ludzka. ,Jedni pod niebiosa wynosza
rodzaj ludzki i przedstawiaja cztowieka jako ziemskiego pdtboga [...]. Inni
podkreslaja ciemne strony ludzkiej natury i procz moze jednej préznosci, nie
znajduja w niej nic, czym by czlowiek przewyzszal inne zwierzeta, ktorymi
tak pogardza®. Wedlug Humea korzystniej jest przyja¢ pozytywny poglad
na nature ludzka, gdyz samo przekonanie o tym, ze cztowiek jest wyrdznio-
ny spoérdd innych stworzen sprawia, iz bedzie on gardzil podlymi czyna-
mi i sklanial si¢ ku dzialaniom dobrym moralnie. Ponadto nie zgadza si¢ on

18 'W. Tatarkiewicz, Eseje Dawida Humea, s. XI1.

¥ M. Filipczuk, Problematyka polityczna w esejach Davida Humeu, Principia, t. XXXII-
-XXXIII, s. 3.

2 D. Hume, O pisaniu esejow, przel. T. K. Sieczkowski, ,,Hybris” 2002.

2! Tamze, s. 1.

22 D. Hume, Eseje z dziedziny moralnosci i literatury, s. 34.
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z pogladem jakoby uczucia i czyny cnotliwe wynikaty z ludzkiego egoizmu,
wskazujac na przyklady ich bezinteresownosci. ,Oddajac przystuge mojemu
przyjacielowi - pisze Hume - jestem zadowolony dlatego, ze go kocham; lecz
nie kocham go dla zadowolenia, jakie mi to daje™*.

Hume staral si¢ rowniez zwraca¢ uwage na pewne tendencje i prawidlowo-
$ci zwigzane z naturg ludzka, podajac rézne przyktady ludzkich usposobien
i charakter6éw, a takze zwracajac uwage na role, jaka w postepowaniu pelnia

uczucia. W eseju pt. O wrazliwosci smaku i uczud pisal:

Niektorych ludzi cechuje szczegdlna wrazliwo$¢ uczué, ktéra sprawia, ze sg nie-
zmiernie czuli na wszelkie wydarzenia zyciowe. [...] Ludzie o takim charakterze
przezywaja bez watpienia wiecej zywych radosci, ale 1 wigcej glebokich smut-
kéw niz ludzie o chfodnym i spokojnym usposobieniu®.

I cho¢ wedlug Humea wigkszos¢ ludzi, majac mozliwos¢ wyboru uspo-
sobienia, z pewnoscig sklonitaby si¢ ku temu, ktdre jest fagodne, nie jest
to jednak kwestia, na ktérg mozna mie¢ wplyw. Nie wyklucza to mozliwo-
$ci zwigzanej z dazeniem do opanowania owej gwaltownosci doznan przez
rozwiniecie wrazliwosci smaku, czyli zamitowania do sztuk pieknych. Tak
jak nalezy panowa¢ nad wrazliwo$cig uczu¢ i w miare mozliwosci zmniej-
sza¢ jej wplyw na nasze zachowanie, réwnie pozadane dla nas moze by¢ roz-
wijanie wrazliwo$ci smaku. Wyrobiony smak bowiem ,,poglebia [...] nasza
wrazliwo$¢ na wszystkie czule i przyjemne uczucia, jednoczesnie chroniac
umyst nasz od bardziej pospolitych i gwaltownych wzruszen”. Ponadto
owa wrazliwo$¢ smaku sprzyja powstawaniu bardziej zazytych relacji mie-
dzyludzkich, sprawiajac, ze jednostka obdarza przyjaznia i mitoscia jedynie
wybrane przez siebie osoby, nie dazac do zawierania wielu powierzchow-
nych znajomo$ci.

Podkreslajac istotny wpltyw uczu¢ na ludzkie zachowanie, Hume zdaje
si¢ nie podziela¢ optymizmu o$wieceniowego jesli chodzi o zaufanie pokta-
dane w mozliwosciach ludzkiego rozumu. Wyrazem tych watpliwosci jest
esej pt. Sceptyk. Szkocki mysliciel wskazuje w nim na ograniczenia i bledy
zaréwno ludzkiego rozumowania, jak i systemow filozoficznych, w ramach
ktérych czesto dokonuje sie nieuprawnionych uogolnien, a takze pomija sie
ogromna réznorodno$¢ zjawisk czy tez zdarzen, przedstawiajac uproszczo-

% Tamze, s. 40.
24 Tamze, s. 3.
%5 Tamze, s. 5.
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ny obraz rzeczywistosci. Wedtug Hume’a: ,, Majac umyst ciasny i ograniczo-
ny nie mozemy pojmowaniem naszym obja¢ calej réznorodnosci i calego
zasiggu natury; lecz wyobrazamy sobie, ze jest rownie skrepowana w swym
dzialaniu jak my w naszym rozumowaniu”?.

Réwnie ztozone i zmienne sg ludzkie upodobania i dgzenia. Jednakze to
nie w madrosci ani w zabieganiu o przyjemnosci zmystowe Hume upatruje
zrédet ludzkiego szczgscia, ale w fagodnym usposobieniu i spotecznej natu-
rze, dzigki ktorej cztowiek zabiega o kontakt z innymi ludZzmi. Uwaza on, ze:

najszczesliwszym usposobieniem umystu jest usposobienie cnotliwe [...],
ktére wiedzie do tego, by cztowiek byl czynny i zajety; czyni go sktonnym
do uczué spolecznych; [...] utrzymuje jego afekty we wlasciwym umiarze;
[...] sklania go raczej do przyjemnosci towarzyskich i rozmowy anizeli do
przyjemnosci zmystowych?.

Kolejno, bioragc pod uwage idee postepu jako gtéwna ceche Oswiecenia,
Hume zajmuje w tej kwestii rOwnie ostrozne stanowisko, twierdzac, ze wszel-
kie zmiany powinno si¢ realizowa¢ powoli i stopniowo, a nie wprowadzac
w sposéb nagly i rewolucyjny. Swoje poglady na ten temat wyrazit w eseju
pt. Powstanie i postep sztuk i nauk, piszac, ze ,wewnetrzna i stopniowa ewo-
lucja panstwa jest odpowiedniejszym tematem rozwazan i obserwacji niz
gwaltowne przewroty pochodzace z zewnatrz’*. Ponadto powolny postep
w danym kraju wcale nie musi przebiega¢ w sposéb ciagly i nieustanny.
Wedlug Humea ,,przerwy w okresach rozwoju nauki [...] bylyby raczej po-
myslne dla sztuki i nauki, gdyz przerywaja wzrost autorytetow i detronizuja
despotycznych uzurpatoréw panujacych nad umystami ludzkimi”®. Hume
wigze mozliwos$¢ postepu w nauce i sztuce z rodzajem sprawowanej wladzy.
Uwaza on, ze rozwojowi nauk sprzyjaja rzady liberalne, ktérych wzorco-
wym przykladem s3 starozytne republiki dajace poczatek prawu, a wladza
absolutna jest wedlug niego przeciwnikiem wszelkiego postepu, uniemozli-
wiajagc rozwdj prawa i krepujac wolnos¢ obywateli.

Pochwale rzadéw republikanskich i monarchicznych zawiera takze esej
pt. O wolnosci stowa. Anglia, wedlug Hume’a, jako jeden z nielicznych kra-
jow moze cieszy¢ sie tym przywilejem, ktory jest zagwarantowany przez

26 Tamze, s. 119.
27 Tamze, s. 129.
2 Tamze, s. 69.
2 Tamze, s. 80.
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prawo, a wynika ze ztozonej formy rzadu, po cz¢$ci monarchicznego, jak
i republikanskiego. Szkocki mysliciel podkresla takze wartos¢ wolnosci pra-
sy, dzigki ktérej obywatele moga wyraza¢ wlasne mysli, a nawet dokonywac
krytyki sytuacji politycznej, co stanowi pewng forme ich obrony przed da-
zeniem monarchii do wigkszej wladzy.

Jesli chodzi o stosunek Humea do religii i religijno$ci, dal on wyraz swo-
ich przekonan na ten temat w eseju pt. O zabobonie i egzaltacji, w ktéorym
przedstawil formy falszywej religii. Zabobony wywodza sie z ludzkiego
strachu i smutku, egzaltacja za$ opiera si¢ na poczuciu bycia natchnionym
przez istote boska. Wydaje sie, ze obie formy falszywej religii majg zgubny
wplyw na spoleczenstwo. Zabobony sa bardziej niebezpieczne wedlug Hu-
mea niz egzaltacja, gdyz sa zagrozeniem dla wolnosci, wzrastaja stopniowo,
czynigc czlowieka uleglym i zaleznym od wladzy kaptanskiej, ktora jest ich
wytworem. Wedlug Hume’a ,,egzaltacji, bedacej staboscig $mialych i ambit-
nych charakteréw, towarzyszy zazwyczaj duch wolnosci, w przeciwienstwie
do zabobonu, ktéry czyniac ludzi uleglymi i podtymi przysposabia ich do
niewoli”*.

Zaréwno zabobon, jak i egzaltacja wywodza si¢ z nieracjonalnych prze-
konan, sg oznaka ludzkich stabosci, takich jak lek przed przysztymi niebez-
pieczenstwami, badz tez wyrazem nadmiernej wyniostosci i zarozumialo-
$ci, a takze wybujalej wyobrazni. Hume ma krytyczny stosunek do religii
i wskazuje zaréwno na jej negatywne funkcje, jak i zrodta majgce podstawe
w niewiedzy, ludzkich uczuciach i obawach o przyszlos¢.

Podsumowujac, Hume jawi si¢ w swych esejach jako zwolennik umiaru,
niechetny nagltym i nieprzemys$lanym zmianom. Jesli chodzi o jego prze-
konania polityczne opowiadal si¢ wyraznie po stronie republiki, w ktorej
obywatele cieszacy si¢ wolnoscia mogliby rozwija¢ nauki i sztuki. Szkocki
mysliciel nie przyjmowal bezkrytycznie idei postepu jako takiej, ktérg moz-
na realizowaé w kazdych warunkach, lecz raczej wskazywal na czynniki,
motywujace do rozwoju, jak i tez na takie, ktére ten rozwdj moga hamo-
wac. Chociaz podkreslal, ze cztowieka wyréznia sposréd innych stworzen
stopien rozwoju wladz poznawczych, daleki byt takze od typowego dla
Oswiecenia optymizmu, wskazujgc rowniez na niedoskonalosci ludzkiego
umystu.

Hume jako uwazny obserwator ludzkich zachowan pozostawat realista,
wnioski za$ formulowal w sposéb ostrozny i wywazony. Nie tylko wskazat

30 Tamze, s. 32.
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on na konkretne problemy zaréwno jednostki, jak i spoteczenstwa, a takze
panstwa, ale rowniez staral si¢ znalez¢ ich praktyczne rozwigzania. Proble-
mem jednostki moze by¢ zbyt zywe usposobienie i pozostawanie we wlada-
niu uczug, jak i pokladanie zbyt duzego zaufania w mozliwo$ciach rozumu.
Zagrozeniem dla spoleczenstwa moze by¢ natomiast wplyw zabobonu i eg-
zaltacji, ktore stanowia przejawy falszywej religii, za$ dla wolnosci obywa-
telskiej niebezpieczne s wszelkie przejawy wladzy absolutne;.

David Hume jako przedstawiciel epoki O$wiecenia

Pytanie o to, czy Hume moze by¢ uznawany za przedstawiciela epoki
Oswiecenia powinno odnosi¢ si¢ do catosci jego tworczosci. Poza Trakta-
tem i esejami istotna role mogtyby odegra¢ rozprawy poswiecone tematyce
religijnej, takie jak Naturalna historia religii czy tez Dialogi o religii natural-
nej. W epoce, w ktdrej zyl, Hume zaslynal jednak przede wszystkim jako
autor esejow, a takze Historii Anglii. Jak zostalo wykazane jego eseje moga
stanowi¢ doskonate zZrédlo dla wielu idei o$wieceniowych, a takze dostar-
cza¢ informacji na temat gléwnych probleméw epoki, sposobu zycia ludzi
oraz problematyki politycznej owych czaséw. Jednak uznanie Humea za
przedstawiciela O$wiecenia nie jest w pelni oczywiste i czesto rodzi rézne
watpliwosci.

W jakim stopniu poglady Humea zawarte w esejach wpisuja si¢ w ramy
filozofii okresu O$wiecenia? Czy tez nalezy raczej patrze¢ na Humea nie
tyle jako na wyraziciela, ile na destruktora idei o$wieceniowych, ktérego
mysl zawiera pewne oryginalne cechy, niezalezne od o$wieceniowego para-
dygmatu? Czy Hume moze by¢ uznany za przedstawiciela Oswiecenia rady-
kalnego czy tez umiarkowanego?

Historycy filozofii, charakteryzujac Oswiecenie, wskazuja na podziaty
dokonywane ze wzgledu na czynniki narodowe, wyznaniowe czy tez kul-
turowe, pozwalajace na dokonanie klasyfikacji obejmujacej rézne czesci
Europy. Jednakze mozna przyja¢ m.in. za J. Israelem o wiele bardziej fun-
damentalny podzial na Oswiecenie umiarkowane oraz radykalne, ze wzgle-
du na stosunek do tradycji, role wltadzy rozumu oraz propagowany ustrdj
polityczny. Podzial ten jest rozlaczny i wykluczajacy si¢ wzajemnie, a takze
pozbawiony stanowisk posrednich®.

1 S. Buckle réwniez wskazuje na dwa rodzaje Oswiecenia, tj. radykalne i konserwatywne
zwane tez umiarkowanym, biorgc pod uwage aspekt spoleczno-polityczny. Oswiecenie ra-
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Opierajac si¢ na pogladach J. Israela, dokonam omoéwienia O$wiecenia
radykalnego oraz umiarkowanego, wskaze na ich gléwne cechy charakte-
rystyczne oraz na dominujace migedzy nimi réznice. Postaram sie¢ rowniez
okresli¢, do ktorej z tych dwdch tendencji mozna przyporzadkowaé pogla-
dy Hume’a.

Oswiecenie umiarkowane opieralo si¢ na paradygmacie dualizmu sub-
stancji, co oznacza kompromis z tradycja w podejmowanych przemianach
spoteczno-politycznych. Kolejng jego cecha bylo ograniczenie roli rozu-
mu przez wskazanie, ze nie jest on jedynym mozliwym przewodnikiem we
wszystkich sprawach istotnych zyciowo oraz opowiedzenie si¢ za ustrojem
monarchistycznym czy tez arystokratycznym. Do przedstawicieli tego nur-
tu nalezeli: Locke, Monteskiusz, Wolter oraz Hume.

Wedlug J. Israela mozna wskaza¢ na dwie odmiany umiarkowanego
Oswiecenia, biorgc pod uwage przedstawicieli i wptyw ich mysli na po-
szczegolne kraje. I tak, z jednej strony mysl Locke’a i Newtona dominowa-
ta w Wielkiej Brytanii, Ameryce, Hiszpanii, Francji i Holandlii, a z drugiej
strony poglady Leibniza i Wolfa przewazaly w Niemczech, Europie Srodko-
wej, Skandynawii i Rosji. Oba te prady o$wieceniowe znalazly wyraz w po-
staci religijnego Oswiecenia (np. protestanckiego, katolickiego albo zydow-
skiego) lub rozwingely sie jako forma deizmu, ateizmu lub agnostycyzmu.
Przedstawiciele umiarkowanego O$wiecenia byli zainteresowani poszuki-
waniem pewnych kompromisowych rozwigzan pomiedzy tradycyjna mysla

dykalne uksztaltowalo si¢ na podwalinach radykalizmu politycznego, ktéry ma swoje zrodta
w rewolucji angielskiej z 1640 r. Obok radykalizmu politycznego mozna moéwic réwniez o ra-
dykalizmie religijnym w formie deizmu, masonerii, spinozyzmu czy ateizmu. Mial on swoich
zwolennikéw szczegélnie wérdd myslicieli zwiazanych z Encyklopedig i stal si¢ synonimem
radykalnego aspektu o$wiecenia francuskiego.

Natomiast umiarkowane o$wiecenie zdominowato Wielkg Brytanie od 1688 roku, wykorzystu-
jac w pelni osiggniecia Newtona: zaréwno naukowe (biorac pod uwage publikacje Principiow
w 1687 r.), jak i jego obrone ortodoks;ji religijnej. Biorac pod uwage najwazniejsze publika-
cje, stanowigce przyklady newtonowskiego umiarkowanego o$wiecenia, Buckle wymienia
Demonstration of the Being and Attributes of God (1704) autorstwa S. Clarke’a oraz Rozwaza-
nia dotyczgce rozumu ludzkiego (1690) i List o tolerancji (1689) J. Locke’a. Hume zas, wedlug
Buckleego, nie znajduje swojego miejsca w zadnym z powyzszych rodzajéw. Jest on z jednej
strony przedstawiany jako dzielacy naukowe i polityczne wartosci z newtonowskim umiarko-
wanym o$wieceniem, a jego krytyka 6wczesnej moralnodci i religii jest bardziej typowa dla
radykalnych myglicieli (zob. Hume and the Enlightenment, [w:] Hume and the Enlightenment,
C. Taylor, S. Buckle (ed.), London 2011, s. 13-37).
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filozoficzng a duchem nowej epoki i pradu ideowego. Byly to dazenia oparte
na utrzymaniu pewnej zastanej tradycji.

Pewnym ograniczeniem umiarkowanego O$wiecenia byl brak otwarcia
na teorie odrzucajace hierarchiczng strukture spoteczenstwa lub tez obraz
spoleczenstwa jako z natury wadliwego czy niesprawiedliwego, a wigc nie-
prawidlowo zorganizowanego ze wzgledu na cel, jakim jest ludzkie szcze-
$cie. Nie bylo ono przeciwne reformie jako takiej, ale odrzucalo gruntowne
i gwaltowne zmiany*.

J. Israel uwaza, ze to wlasnie O$wiecenie radykalne odegrato decydu-
jaca role w formowaniu spotecznych oraz kulturowych wartosci zwiaza-
nych z egalitaryzmem i demokracja, tworzac idealy wspoétczesnego swiata.
Oswiecenie radykalne opierato si¢ na filozoficznej idei monizmu substan-
cjalnego, zgodnie z ktérym rozum stanowi wylaczng i wystarczajaca wia-
dz¢ do udoskonalenia czlowieka, a kompromis z przeszloscig i tradycja byt
uznany za niemozliwy. Biorac za$ pod uwage ustroj polityczny, gléwna role
odgrywaly republikanizm oraz demokracja.

Do gléwnych zasad Oswiecenia radykalnego mozna zaliczy¢: réwnosé
pod wzgledem pici i rasy, wolnos¢ stylu zycia, stowa, mysli i prasy, a takze
eliminacje wplywu instytucji religijnej na wtadz¢ ustawodawcza i edukacje
oraz pelne rozdzielenie kosciota od panstwa i tolerancje religijng. Zgodnie
z uniwersalizmem radykalnego Oswiecenia kazdy cztowiek ma takie samo
prawo do szczescia i nikt nie moze negowac lub utrudnia¢ innym korzysta-
nia z praw, ktore odnosza si¢ do wszystkich ludzi jednakowo™.

Mysliciele radykalni, tacy jak Spinoza, Bayle, Diderot czy d'Holbach,
opowiadali si¢ w sposob zdecydowany za zerwaniem z dotychczasowsq tra-
dycja, reprezentujac typowo os$wieceniowe poglady i tendencje w sferze
nauki, teologii czy polityki. W ramach zagadnien naukowych, szczegélnie
w kwestii natury ludzkiej, znamienny byl naturalizm, lecz takze materia-
lizm. Przyrode prébowano rozpatrywac na podstawie pewnych regularnych
nastepstw oraz praw znajdujacych swe odzwierciedlenie w ideach mechani-
cyzmu. W kwestiach teologicznych odrzucano zalozenia tradycyjnej religii
chrzescijanskiej oraz koncepcji Boga osobowego.

Wskazuje sig, ze to Spinoza wywarl najwigkszy wplyw na proces ksztal-
towania si¢ radykalnego Oswiecenia dlatego, ze jego mysl podaza nieco da-

32 1. Israel, A Revolution of the Mind: Radical Enlightenment and the Intellectual Origins of
Modern Democracy, Princeton and Oxford 2010, s. 14.
3 Tamze, s. VII-IX.
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lej niz poglady pozostatych myslicieli o§wieceniowych, podwazajac wiare
w objawienie czy opatrznos¢ Boza, a co za tym idzie réwniez we wladze
koscielng*. Ponadto jest on uznawany za zwolennika wolnosci stowa oraz
demokracji. Poglady Spinozy wydaja si¢ zgodne z mysla, Ze zasady moral-
ne powinny stanowi¢ podstawe prawng i polityczng, a réwno$¢ powinna
by¢ pierwsza zasada prawdziwej polityki. Zgodnie z jego zasadami spole-
czenstwo moze sie sta¢ bardziej odporne na wplyw wiadzy religijnej czy na
rzady autokratyczne, przeksztalcajac si¢ w bardziej demokratyczne, liberta-
rianskie i egalitarne.

Jesli chodzi o podzial na O$wiecenie radykalne i umiarkowane, Israel za-
znacza, ze nie chodzi mu o proste rozréznienie pomigdzy ateistami i teista-
mi. Ateisci czy sceptycy, tacy jak: Hobbes, La Mettrie, Hume, czy nawet de
Sade nie byli wedlug niego myslicielami radykalnymi, gdyz nie oparli swej
filozofii czy tez moralnos$ci na podstawowym prawie rozumu oraz na zasa-
dzie réwnosci czy demokracji.

Radykalne O$wiecenie nie moze zosta¢ utozsamione z ateizmem czy tez
z ruchem wolnomyslicielskim lub libertynizmem. Myslicielom radykalnym,
jak Diderot czy d’Holbach, przyswiecalo przestanie Spinozy, zgodnie z kto-
rym to rozum jako jedyny przewodnik w ludzkim zyciu stanowi podstawe
dla teorii spotecznych opartych na zasadzie rownosci. Konieczne jest takze
oddzielenie filozofii, nauki oraz moralnosci od teologii oraz oparcie moral-
nosci na $wieckich kryteriach, a zwlaszcza na zasadzie rownosci. Radykalne
Oswiecenie charakteryzowaly przede wszystkim wolnos¢ mysli, stowa i pra-
sy oraz uznanie demokracji za najlepsza forme rzadow™.

Biorac pod uwage pozycje Humea w ramach przeprowadzonego podzia-
tu, wedlug Israela nie jest on zaliczany do radykalnych myslicieli ze wzgledu
na brak dominujacej roli rozumu w jego filozofii oraz poglady przeciwstaw-
ne wobec egalitaryzmu oraz idei demokratycznych*. Uwazam jednak, ze
mozliwe jest wskazanie pewnych cech radykalnych, ktére moga wyrédzniaé
poglady Hume’a spoérdd nurtu umiarkowanego, oraz $wiadcza o oryginal-
nym charakterze jego mysli.

* Historycy filozofii nie sg zgodni co do decydujacego wplywu Spinozy na O$wiecenie. Juz
Ernst Cassirer wskazywal, ze ,nie wydaje si¢ jednak, by Spinoza wywart jakis bezposredni
wplyw na prowadzone w XVIII wieku prace badawcze”(Filozofia Oswiecenia, przet. T. Zator-
ski, Warszawa 2010, s. 171).

% . Israel, A Revolution of the Mind..., s. 20-21.

3 Tamze, s. 16.
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Przede wszystkim nalezy zwrdci¢ uwage na radykalne stanowisko Hu-
me’a w kwestii religii czy tez wolnosci stowa, biorac za przyklad chociazby
wspomniane eseje O wolnosci stowa oraz O zabobonie i egzaltacji. Kolejna
cecha wpisujacg sie w mys$l O$wiecenia radykalnego jest uznanie rozumu za
jedyne kryterium prawdy, niepozostawiajace miejsca na sceptycyzm czy ja-
kiekolwiek watpliwosci. Hume odrzucil racjonalizm Spinozy, gdyz uwazat,
ze siedemnastowieczne systemy budowane w porzadku geometrycznym
oparte byty na ztudzeniu uwolnienia si¢ od przekonan formutowanych nie-
zaleznie od zwyczaju. Israel postrzegal bowiem radykalnych myslicieli jako
tych, ktdrzy buduja rzeczywisto$¢ na nowych, oczywistych zasadach. Racjo-
nalisci postrzegali jakakolwiek krytyke z zewnatrz jako atak na status quo
samego rozumu, przez co reprezentowali wyraznie autorytarne stanowisko.
Hume staral sie przeciwdziala¢ takiej tendencji przez wskazanie na ograni-
czenia wladz poznawczych oraz wybor bardziej przystepnej formy przekazu
swoich pogladéw, odmiennej od jezyka spekulatywnego, typowego dla ra-
cjonalistow. To wlasnie stosowana przez Hume’a forma komunikacji, najbar-
dziej widoczna w jego esejach, ma emancypacyjne, a takze egalitarne znacze-
nie. Wydaje si¢ on bowiem wskazywac, w przeciwienstwie do racjonalistow
unikajacych krytyki, na cechy takie, jak rownos¢ i akceptacje niepewnosci.
La Vopa, krytykujac poglady Israela, twierdzi, Ze uznanie Humea za mysli-
ciela umiarkowanego wynika z rodzaju kryteriow, jakie obierzemy za decy-
dujace i zgodne z naczelnymi ideami o$§wieceniowymi®.

Z powyzszej analizy pozycji Humea na tle panoramy Oswiecenia moze
wylania¢ si¢ obraz o wiele bardziej zblizony do ideatéw XVIII-wiecznych
niz chcialby tego Israel. Hume ukazuje si¢ jako mysliciel krytyczny, oporny
na skostniale XVII-wieczne schematy, niechetny wobec przyjecia rozwia-
zan uznanych przez racjonalistow za pewne i dobrze ugruntowane. Rozum
nie jest dla niego wyrocznig czy ostateczng instancja dla prawdy i dobra, ale
wladza podatng na btedy. Hume opowiada si¢ za uwzglednieniem ograni-
czen wladzy rozumu i ostroznym formutowaniem wnioskéw zgodnie z em-
pirycznym modelem wiedzy, a takze za otwarto$cig na krytyke. Ponadto
w swoich esejach promuje nowy styl filozofii, niezalezny od jezyka speku-
latywnego, przeznaczonego dla waskiego grona odbiorcow. Wtasnie w tym
wydaje si¢ tkwic egalitarny charakter wiekszosci jego rozpraw i esejow.

7 A.J. La Vopa, A New Intellectual History? Jonathan Israel’s Enlightenment, ,,Historical Re-
views, The Historical Journal” 2009, 52 (3), s. 733-735.
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Zakonczenie

Mys$l Humea z jednej strony pozostaje zbiezna z typowymi ideami o$wie-
ceniowymi, z drugiej zas wyraznie je przekracza. Stad tez trudno jest jedno-
znacznie stwierdzi¢, czy moze by¢ on uznany za reprezentanta O$wiecenia
radykalnego, czy tez umiarkowanego. W swych esejach opowiadat si¢ on za
postepem w nauce i sztuce, jednakze nie byt to postep wypelniony typowo
o$wieceniowym optymizmem. Przyswiecalo mu raczej podejscie realistycz-
ne, ktdre polegalo na okresleniu zar6wno mozliwosci ludzkiego umystu, jak
ijego ograniczen. Miat on §wiadomos¢, ze postepy w nauce wymagaja czasu
i nie dokonuja si¢ w sposéb natychmiastowy. Wydaje sig, ze byt zwolen-
nikiem poszukiwania kompromisu pomiedzy zastang tradycja a nowymi
ideami epoki.

Jesli chodzi o drugg z cech wyrdzniajacych epoke XVIII wieku, jaka jest
rozum i do$wiadczenie, Hume zdecydowanie opowiedzial si¢ po stronie
doswiadczenia. W esejach przyjat role uwaznego obserwatora i komenta-
tora zaréwno ludzkich relacji i zachowan, jak i waznych wydarzen spotecz-
nych i politycznych. W Traktacie natomiast wystapil z programem nauki
o naturze ludzkiej, ktéra miala zosta¢ utworzona za pomocg metody ekspe-
rymentalnej, opartej na doswiadczeniu i obserwacji.

Stanowisko Hume’a w kwestii religii jest rowniez wyraznie o§wieceniowe.
Odnosit si¢ krytycznie do funkgji, jakie pelni religia oraz negatywnie oce-
nial jej wptyw na ludzkie zycie oraz na spoleczenstwo.

Chociaz w mysli Humea mozna wskaza¢ cechy typowe dla O$wiecenia ra-
dykalnego, to jego postawa wydaje si¢ blizsza O$wieceniu umiarkowanemu
ze wzgledu na stosunek do tradycji, a takze sceptycyzm w kwestii mozliwosci
osiggniecia wiedzy pewnej. Nie zgadzal si¢ on bowiem na uznanie rozumu za
nieomylna wyroczni¢ w sprawach waznych zyciowo, a takze opowiadat sie za
ostroznym formulowaniem wnioskéw w badaniach naukowych.
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Abstract

David Hume’s Essays and the Philosophy of Enlightenment

Although David Hume was one of the central figures of the eighteenth century, the
answer to the question whether he can be considered as a representative figure of the
age of Enlightenment, is not so obvious. To approach this question I shall analyze in
this paper some of Hume’s Essays devoted to morality, politics and literature, which
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were widely read and discussed by his contemporaries and had a significant impact
on the public opinion.

The aim of this article is to consider which content of Hume’s Essays is an expression
of Enlightenment ideas. First I present main elements of Enlightenment thought,
such as the idea of progress, the role of reason and experience and the critical attitude
to religion. Secondly, focusing on the content of Hume’s Essays, I show that some
features of his work are an expression of the main Enlightenment ideas. In the last
part of my paper I discuss to which extent Hume can be considered as a representative
figure of the Enlightenment.

Key words: Hume, Enlightenment, essays, human nature, idea of progress, reason
and experience



