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ZADANIA TEOLOGII

Teologia, jako systematyczna dyscyplina wiedzy, w swojej refleksji
pochyla si¢ nad analizg danych z Objawienia. W katolickiej hermeneutyce
zrodtem tegoz Objawienia jest sam Bog, ktory manifestuje sie czlowie-
kowi na kartach Pisma Swietego oraz w nurcie Tradycji Konstytutywne;j.
Jednym z naczelnych celéw teologii jest bez watpienia konsekwentne
dazenie do doskonalszego rozumienia prawd objawionych, a takze ich
systematyczna analiza oparta na wilasciwej sobie metodzie. Trzeba za-
uwazy¢, ze teologia nie powinna pozostawac jedynie w sferze theoria.
Winna ona rzutowac takze na praxis wspélnoty religijnej oraz inspirowaé
kazdego konkretnego czlowieka do zajmowania okreslonych postaw. Aby
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zaistnialo to powigzanie, konieczne jest wylonienie okreslonego paradyg-
matu, w oparciu na ktérym uprawia si¢ teologie. Na przestrzeni dziejow
mozna wskaza¢ ich do$¢ wiele, dla przykladu: parenetyczny, eksplikacyjny,
apologetyczny czy tomistyczny. Obranie konkretnego paradygmatu daje
poczatek pewnemu sposobowi uprawiania refleksji nad Objawieniem,
a tym samym - konkretnej teologii. Pluralizm tych uje¢ nie powinien
dziwi¢. Na potrzebe takiego stanu rzeczy wskazuje takze Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna: ,,Pelnia i bogactwo (...) Objawienia sg zbyt wielkie,
aby mogly by¢ ujete przez jedna teologie, a poniewaz s3 podejmowane
przez ludzi na rézne sposoby, daja poczatek rozlicznym teologiom™.
Bez watpienia II Sobér Watykanski stal si¢ w historii Ko$ciota
bardzo istotnym wydarzeniem. Zadanie stojace przed zgromadzonymi na
Soborze da sie stresci¢ pod hastem préby poszukiwania nowego sposobu
uczestnictwa Kosciola w $§wiecie oraz zdiagnozowania kondycji cztowieka
i $wiata we wspolczesnosci. Refleksje soborowe potoczyly sie w duzym
stopniu w pryzmacie humanizmu teocentrycznego®. W konsekwencji za-
proponowano nowy sposob patrzenia na $wiat, na Koscidl, na Objawienie,
a takze na Boga. Nowos¢ spojrzenia ostatniego Soboru da si¢ stresci¢
pod hastem przefomu antropologicznego’. W komentarzu do Konstytucji
Gaudium et spes Jan Kracik napisal, ze ,, Aby oredzie zbawienia nie zawisto
w prézni, trzeba bylo starac si¢ o powiazanie przekazu chrzedcijanskiego
ze samo$wiadomoscig czltowieka, ze zrozumieniem, ktére on sam ma
o0 sobie, oraz dopomaga¢ mu w zrozumieniu swoich bledéw jak i w od-
najdywaniu siebie™*. Dwa slowa dobrze charakteryzujg odtad paradygmat
Kosciota po II Soborze Watykanskim: uczestnictwo i postanie. Punktem
wyjécia dla uprawiania teologicznej refleksji uczyniono cztowieka w jego
konkretnej jakosci i w jego relacji z Bogiem. Dzigki temu momentem
konstytutywnym dla refleksji stato si¢ konkretne doswiadczenie.

' Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady
i kryteria, Krakow 2012, s. 5.

2 Sobdr Watykanski II, konst. Gaudium et spes [dalej: GS], 3.

* Zob. K. Rahner, Teologia a antropologia, thtum. A. Kloczowski, ,,Znak” 21
(1969)12, s. 1538-1539.

* J. Kracik, Komentarz do «Gaudium et spes», w: Sobér Watykanski, konst.
Gaudium et spes, Wroclaw 2005, s. 211.
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Udzielenie mandatu misyjnego przez Jezusa Chrystusa wspdlnocie
eklezjalnej nasuwa szereg pytan o metode aplikacji, o praxis. II Sobdr
Watykanski wskazuje na koniecznos¢ odczytywania znakéw czasu: ,,Ko-
$ciot zawsze ma obowigzek bada¢ znaki czaséw i wyjasniac je w $wietle
Ewangelii, tak aby mogt w sposéb dostosowany do mentalnosci kazdego
pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sen-
su zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.
Nalezy zatem poznawac i rozumie¢ $wiat, w ktérym zyjemy, a takze jego
dramatyczne nieraz oczekiwania, dazenia i wlasciwosci™. Kolejne pyta-
nie, ktére przychodzi na mysl, dotyczy wspolczesnie niezbednej metody.
W jaki sposob nalezy dzisiaj realizowa¢ mandat misyjny i w jaki sposéb
uprawiaé teologiczna refleksje?

Znany polski reporter, Ryszard Kapus$cinski, czesto mierzyt sie
z pytaniem o palace problemy wspodlczesnego swiata. Pewne jego spostrze-
zenie zastuguje na szczegdlng uwage: ,,(...) istota [globalnej — przyp. aut.]
wioski polega na tym, Ze jej mieszkancy znajg si¢ blisko, obcuja ze soba,
dziela wspdlny los. Tymczasem niczego takiego nie mozna powiedzie¢
o spoleczenstwie naszej planety, ktdre raczej przypomina anonimowy ttum
na jednym z wielkich lotnisk, ttum pedzacych w pospiechu, wzajemnie
obojetnych i nieznajacych si¢ ludzi*®. Diagnoza ,cesarza reportazu” na
temat wspolczesnosci jest jasna. Streszcza si¢ ona pod hastem kryzysu
wydarzenia spotkania z Innym oraz, w konsekwencji, w kryzysie dialogu
interpersonalnego. R. Kapuscinski nosit przekonanie o niezaprzeczalnej
doniostosci spotkania z Innym, ale réwniez o enigmatycznosci i zlozo-
nosdci owego wydarzenia. Dlaczego to stwierdzenie miatoby by¢ istotne
w poszukiwaniu odpowiedzi na postawione pytanie o wspolczesng metode
teologiczna? W ramach odpowiedzi nalezy zacytowa¢ fragment pierwszej
encykliki Benedykta XVI: ,,U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma
jakiej$s wielkiej idei, ale natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba,
ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukie-
runkowanie™.

> GS, 4.
¢ R. Kapuscinski, Ten Inny, Krakéw 2007, s. 61.
7 Benedykt XVI, enc. Deus caritas est, 1.
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Spotkanie jest kluczowym faktem chrzescijanstwa. Przede wszyst-
kim nalezy jednak pamigta¢ o tym podstawowym spotkaniu - czlo-
wieczenstwa z Boskos$cig — ktdre zaszto podczas Wcielenia. Fakt Jezusa
Chrystusa jest zatem najdoskonalszym spotkaniem Boga z czltowiekiem.
W wymiarze antropologii filozoficzno-teologicznej stanowi ono archety-
piczne wydarzenie spotkania. Ponadto, na co wskazuje papiez Ratzinger,
spotkanie jest zasadniczym momentem chrzescijanstwa. Nosi ono wrecz
range wydarzenia. Z tej przyczyny uwaga teologii winna by¢ poswigcona
szczegdlnie temu fenomenowi.

Majac na wzgledzie postawione powyzej zapytanie trzeba przejsc
do tezy tej rozprawy. Za o$ uprawiania wspolczesnej mysli teologicznej
powinien zosta¢ obrany paradygmat spotkaniowy. Oznacza to wysu-
niecie postulatu teologii spotkania jako nowego paradygmatu refleksji
nad Bozym Objawieniem. Postulat, powigzany z teza tej pracy, wiaze si¢
réwniez z koniecznoécig poszukiwania adekwatnej metody teologicznej
z tak zorientowanym paradygmatem. Celem tego opracowania z zakresu
antropologii filozoficzno-teologicznej bedzie wykazanie mozliwosci upra-
wiania teologii spotkania jako nowego imperatywu teologicznego.

KATEGORIA DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO ORAZ SPOTKANIA

Jak dotad zostalo wskazane, iz wieloaspektowo$¢ Objawienia Boze-
go jest zrédtem dla przeréznych paradygmatéw uprawiania teologii chrze-
$cijanskiej. Pluralizm teologicznych ujec nie jest niczym niepokojacym. Co
wiecej, wedlug wskazan Miedzynarodowej Komisji Teologicznej wielo§¢
ta jest czym$ naturalnym i pozadanym. Wspomniano takze, ze Kosciot
realizujacy swoj mandat misyjny musi by¢ wrazliwy na znaki czasu. Od-
czytywanie ich jest swego rodzaju obowigzkiem, aby tres¢ Objawienia
skutecznie przenikala do rzeczywistoséci. Trzeba przypomnie¢, ze wezesniej
postawiono jednak pytanie o teologiczny paradygmat, ktéry bylby poza-
dany w czasach wspolczesnych. Majac na wzgledzie swiadomos¢, iz klu-
czowy fakt chrzescijanistwa, jakim jest Wcielenie Jezusa Chrystusa, stanowi
spotkanie Bosko$ci z czlowieczenstwem, a takze majac w pamieci to, ze

u poczatku chrzescijanstwa znajduje sie spotkanie z Osoba®, trzeba uznac,

8 Zob. Benedykt XVI, enc. Deus caritas est, 1.
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iz za wspolczesny paradygmat teologiczny winien zosta¢ obrany czynnik
spotkaniowy. Jezeli fenomen wydarzenia spotkania jest zasadniczym ele-
mentem chrzescijanistwa i jesli wspotczesnie — idac chocby za diagnoza
R. Kapuscinskiego - ludziom wspoélczesnym przychodzi konfrontowac
sie z kryzysem tegoz wydarzenia, to tym bardziej nalezy skoncentrowac
sie na tym konstytutywnym elemencie. Jest z nim istotnie powigzana
kategoria doswiadczenia religijnego. Tym samym w niniejszym paragrafie
zostanie wskazane, w sposob syntetyczny, na czym miataby polega¢ istota
teologii spotkania. Nie bedzie mozna réwniez nie wspomnie¢ o sposobie
rozumienia doswiadczenia religijnego.

Zanim zostanie przedstawiony sposob rozumienia teologii spotka-
nia, znaczenia Wcielenia oraz samej kategorii doswiadczenia religijnego,
trzeba takze pochyli¢ si¢ nad pytaniem o metode¢. Otdz na jakiej metodzie
opiera sie postulat teologii spotkania? Warto powola¢ si¢ na rozumienie
metody teologicznej wedlug Bernarda J. F. Lonergana, wedlug ktdérego
owa metoda

(...) nie jest zbiorem regul, ktére nalezy $lepo i drobiazgowo prze-
strzega¢. Stanowi raczej ramy dla zespolowej tworczosci. Okresla rdzne
rodzaje czynnosci, ktére majg wykonywa¢ teologowie realizujac rézne
zadania. Wspolczesna metoda ujmuje te zadania w kontekscie nowozyt-
nej nauki, nowozytnej humanistyki, nowozytnej filozofii, historycznosci,
wspdlnej praktyki i wspotodpowiedzialnosci®.

Metoda jest wiec czym$ fundamentalnym w uprawianiu konkretnej
dyscypliny wiedzy. Wytycza bowiem okreslone cele, wlasciwe specyfice
danej dyscypliny, w odniesieniu do aktualnie panujacych standardéw oraz
tendencji. II Sobor Watykanski w Konstytucji Gaudium et spes zacheca
do aplikowania metody indukcyjnej przy uprawianiu teologii. Polega ona
na tym, aby za punkt wyjscia w refleksji teologicznej obra¢ konkretng
rzeczywisto$¢ dziejowq z jej calym zrdéznicowaniem, w jej aktualnej pro-
blematyce. Dochodzenie do chrzescijaniskiego rozwigzania konkretnych
kwestii, w pryzmacie Revelatio Dei, mialoby przebiega¢ w teologii poprzez
takie analizy, ktérych poczatkiem byloby uwazne badanie konkretnej
rzeczywistoéci dziejowej. W tym miejscu nalezaloby wskaza¢ na kohe-

° B. J. E Lonergan, Metoda w teologii, Warszawa 1976, s. 9.
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rentnos¢ tej metody z zacheta do badania znakéw czasu, ktore mialoby
by¢ kluczowe w teologicznym praxis.

Trzeba jednak powrdci¢ do kategorii wydarzenia spotkania w kon-
tekscie Wcielenia. Dlaczego kategoria wydarzenia spotkania miataby by¢
w chrzescijanstwie kluczowa? Na samym poczatku trzeba zauwazy¢, ze
w teologii jest ona istotnie powiazana z faktem inkarnacji Jezusa Chrystu-
sa. Wcielenie jest w teologii chrzescijaniskiej podstawowym faktem, wrecz
konstytuujacym cate chrzedcijanstwo. Dobrze oddaje to pierwszy rozdziat
Janowej Ewangelii. ,,Stowo”, gr. Adyog, w Czwartej Ewangelii oznacza nie
tylko Boga w relacji do samego siebie, druga Osobe Tréjjedynego Boga,
ale takze Boga wcielonego. W Jezusie Chrystusie zaszla unia hipostatycz-
na dwoch natur, Boskiej i ludzkiej, w jednej osobie (por. Flp 2,6-11)".
Miedzy innymi juz w tym aspekcie mozna méwic¢ o spotkaniu Boskosci
z czlowieczenstwem w jednej osobie Syna Bozego, czyli Jezusa z Nazaretu.
Luigi Giussani zauwazyl, ze ,,Fakt Wcielenia (...) pozostal w historii za-
sadniczo w swoim catoksztalcie: to Czlowiek, ktory jest Bogiem, a zatem
zna czlowieka, i ktorego czlowiek powinien nasladowac, aby posigé¢ praw-
dziwe poznanie siebie samego i wszystkich rzeczy. (...) Chrzescijanstwo
jest wydarzeniem™"'. Wydarzenie Wcielenia (zob. J 1,1-5.10-14.16-18)
stanowi dla chrzescijanstwa archetypiczne wydarzenie spotkania. Jest ono
pierwszym - w perspektywie teologicznej — wydarzeniem, ktore stalo si¢
zaczynem Nowego Przymierza, umozliwiajacym rozpoczecie zbawienia.
Weielenie jest archetypicznym wydarzeniem spotkania w wymiarze makro
- zcalym rodzajem ludzkim'?, oraz w wymiarze mikro - z konkretnym
czlowiekiem.

' W tym sensie mozna méwic o perychorezie chrystologicznej.

" L. Giussani, Chrzescijaristwo jako wyzwanie, ttum. D. Chodyniecki, Poznan
2002, s. 170-171.

2 Wymiar makro archetypicznego wydarzenia spotkania urzeczywistnia si¢
w Objawieniu powszechnym, ktdrego pelnig jest fakt Jezusa Chrystusa. Jest to nie tylko
fakt teologiczny, ale rowniez i historyczny, czyli intersubiektywnie weryfikowalny. Ar-
chetypiczne wydarzenie spotkania zrealizowalo si¢ zatem w wymiarze makro w historii,
lecz jest rowniez — z teologicznego punktu widzenia — wspolczesnie do$wiadczane
w rzeczywistoéci sakramentalno-liturgicznej, czyli w publicznym kulcie Ludu Bozego.
Liturgia stanowi bowiem przestrzen dla spotkania z wcielonym i zmartwychwstalym
Chrystusem w sakramentach.
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Wreszcie nalezy poswieci¢ uwage kategorii doswiadczenia religijne-
go. Niewatpliwymi elementami tegoz fenomenu jest podmiot roz-poznajgcy
(postugujac si¢ figurami retorycznymi filozofii spotkania, nalezatoby mo-
wic o roz-poznajgcym ,Ja”) oraz manifestujaca si¢ tres¢, czyli Bog w swoim
Objawieniu. Andrzej Perzynski zauwaza, iz fenomen do$wiadczenia ,,(...)
oznacza bezpo$rednie uchwycenie przez swiadomos¢ jakiej$ realnosci”®.
Jednakze co mialoby by¢ owg ,,realnoscig” w sensie teologicznym? Bylyby
to konkretne przezycia — natury religijnej — osoby ludzkiej, bedace forma
uwaznej percepcji tresci manifestujacej sie transcendencji, w jezyku filozo-
fii spotkania — Wiecznego Ty". Jezeli podmiotem dos$wiadczenia religijnego
jest konkretnie przezywana realnos¢-transcendencja, to do$wiadczenie
religijne jest w istocie powigzane z kategorig przezycia istnienia konkretnej
Obecnosci. To za$ prowadzi w rezultacie do wydarzenia spotkania (nadal
w strumieniu uwaznie przezywanego doswiadczenia), aby wreszcie sfina-
lizowac¢ si¢ w wydarzeniu zjednoczenia w relacji wiary (na bazie wolnej
i rozumnej decyzji osoby ludzkiej). Doswiadczanie i przezywanie faktu
objawiajacego si¢ Absolutu, a wiec w rezultacie spotkanie z Nim, prowa-
dzi do $wiadomego rozpoznania Jego realnej obecnosci. Doniostos¢ tego
wydarzenia wiaze si¢ réwniez z rozpoznaniem radykalnej innosci mani-
festujacej si¢ Tajemnicy. Ta radykalna innos¢ jest z kolei postrzegana jako
zasadnicza réznica ontyczna. Swiadomos¢ czlowieka o innosci Tajemnicy
narasta proporcjonalnie do cigglosci przezywania tego objawiania sie.
A. Perzynski stawia wniosek, ze ,W pewnym momencie czlowiek spostrze-
ga, ze to nie on spotyka Boga, ale ze jest spotkany przez Boga. Jest to krok

1 A. Perzynski, Metoda teologiczna, Warszawa 2006, s. 148.

' Polski teolog Henryk Seweryniak zauwaza, ze dostrzeganie wymiaru trans-
cendengji jest mozliwe ze wzgledu na fakt posiadania przez cztowieka tzw. zdolnosci
autotranscendencji. H. Seweryniak wylicza osiem takich dyspozycji: [1] pragnienie bycia,
szczedcia i prawdy; [2] pragnienie sensu (glebsze badania w tym zakresie przeprowadzit
Victor E. Frankl); [3] zadziwienie cudem istnienia; [4] do$wiadczenie basic trust (Eric
Ericson dokonat kompleksowej analizy tegoz uzdolnienia); [5] zdolno$¢ do tworzenia
kultury; [6] fenomen sumienia; [7] glebia milosci; [8] ukierunkowanie Zrédtowe (zob.
H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, Warszawa 2010, s. 105-116). Podobnie orzeka
Konstytucja Dei Filius I Soboru Watykanskiego: ,,Swieta Matka Kosci6t utrzymuje i na-
ucza, ze naturalnym $wiatlem rozumu ludzkiego mozna z rzeczy stworzonych w sposob
pewny poznaé Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy” (por. Katechizm Kosciota Kato-
lickiego, 50).
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w nowe doswiadczenie wiary, doswiadczenie spotkania z wydarzeniem
chrzedcijanskim””. Doswiadczenie religijne polega wiec na uwaznym
przezywaniu przez konkretng jednostke danej naocznosci, ktéra stanowi
objawiajacy si¢ Wieczny Ty. Owo realne doswiadczenie jest zatem sceng
dla urzeczywistnienia si¢ wydarzenia spotkania Ja z Wiecznym Ty, ktére
w rezultacie jest zdolne wytworzy¢ wiez wiary. Warunkiem jest jeszcze,
jak wspomniano wczesniej, afirmacja manifestujacej sie Tajemnicy. W ten
sposob akt wiary jest poprzedzony realnym doswiadczeniem Obecnosci
i wydarzenia spotkania. Dynamike owego spotkania czlowieka z Bogiem
- w strumieniu przezywanego doswiadczenia religijnego — wyraza dialog.
Transcendencja, rozumiana w tym teologicznym sensie jako Bdg, inicjuje
dialog'® z czltowiekiem poprzez — uzywajac jezyka Martina Bubera - za-
gadnigcie. Polegaloby ono na zaprezentowaniu wlasnego istnienia w akcie
doswiadczenia religijnego konkretnego Ja. W rezultacie wytwarza si¢ tzw.
napigcie dialogiczne. Podmiot spotykajacy odczuwa potrzebe odpowiedzi,
zajecia pewnego stanowiska. Odpowiedz ta przyjmuje posta¢ decyzji na-
wigzania wiezi z objawiajacym si¢ Bogiem lub decyzji zaniechania tego.
Nalezy w tym miejscu zacytowac stowa Hansa U. von Balthasara, wedlug
ktérego ,(...) wiara jest spotkaniem calego czlowieka z Bogiem™".
Nalezy postawi¢ pytanie o konsekwencje wydarzenia spotkania
z Tajemnica. W doswiadczeniu religijnym czlowiek spotyka si¢ z realno-
$cig Boga, rozpoznajac przy okazji swoje wlasne istnienie na tle innych
jestestw. Uprzytamnia sobie réwniez swoja niewspdtmiernos¢ wzgledem
innych bytéw i zaczyna zdawac sobie sprawe z faktu, ze jedynie Tajemnica
jest jego wlasciwym naprzeciw. Z tej racji mozna twierdzi¢, ze osoba ludz-

15 A. Perzynski, Metoda, s. 148-149.

¢ Oddzielnym problemem zaréwno filozoficznym, jak i teologicznym jest
pytanie o to, kto inicjuje 6w dialog. Trzeba mie¢ swiadomo$¢, ze ten problem jest poru-
szany w refleksji teologicznej, jednakze nie stanowi istoty niniejszego przedlozenia. Autor
przyjmuje stanowisko, iz odpowiedz czlowieka na wszelki akt zagadnigcia przez Wieczne
Ty ma charakter responsoryczny - inicjatywa wychodzi od strony objawiajacego si¢ Boga,
przezywanego przez ,,Ja” roz-poznajgce w dynamice doswiadczenia religijnego. Trudno
réwniez wskaza¢ na jednoznaczne warunki, w ktérych Bog zagaduje cztowieka. Feno-
menologiczna analiza doswiadczen religijnych pokazuje, ze moment ten ma szczegdlnie
zindywidualizowany charakter. Jednakze z pewnoscia mozna doszukiwaé sie pewnych
podobienstw, nie za$ identycznosci.

7 H. U. von Balthasar, Gloria, t. 1, Mediolan 1975, s. 203.
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ka jest podmiotem transcendujacym rzeczywistos¢. M. Buber stwierdzit
w zwigzku z tym, ze ,,(...) cztowiek z momentu najwyzszego spotkania
nie wychodzi taki sam, jak wen wszed!”*®. Spotkanie z Bogiem w doswiad-
czeniu religijnym wymaga od czlowieka zajecia okres§lonego stanowiska
w sprawie zawigzania wiezi relacji wiary lub zaniechania tego aktu.

PODSUMOWANIE

Podsumowujac, nalezy zapyta¢, co zatem mialoby by¢ przedmiotem
teologii spotkania? Udzielajac syntetycznej odpowiedzi, trzeba zauwazy¢,
ze przedmiotem teologii spotkania jest konkretne doswiadczenie religijne,
wpisane w wydarzenie spotkania osoby ludzkiej z realnie manifestujacym
sie Wiecznym Ty. Zadaniem teologii spotkania winno by¢ takze analizo-
wanie konsekwencji i struktury wydarzenia spotkania Ja z Wiecznym Ty.
Wydarzenie to jest — w tej perspektywie — zasadniczym dla cztowieka
momentem, zdolnym do otwarcia relacji wiary. Sam akt wiary jest w ta-
kim rozumieniu postrzegany jako rozumna, wolna i §$wiadoma odpowiedz
czlowieka, przybierajaca posta¢ decyzji. Metoda teologii spotkania jest
indukcyjna. Puntem wyjscia jest w tym kontekscie przezywanie rzeczywi-
stosci oraz konkretnego faktu o naturze religijnej przez ,,Ja” roz-poznajgce,
a w wyniku tego - wyciagganie wnioskéw z analiz z tego momentu i ich
systematyzacja.

Nie mozna nie wspomnie¢ o licznych perspektywach badawczych,
ktore otwieraja sie przed tak zorientowanym teologicznym paradygma-
tem. Teologia o paradygmacie spotkaniowym moze by¢ interesujacym
narzedziem do rekonstrukeji i zbadania doswiadczenia religijnego u wielu
0s6b. Ponadto moglaby w interesujacy sposéb zosta¢ zestawiona z bada-
niami interdyscyplinarnymi z pogranicza teologii i psychologii, teologii
i socjologii czy teologii i filozofii (zwlaszcza filozofii dialogu). Analiza ele-
mentu doswiadczenia religijnego w opisach spotkan konkretnych postaci
z Bogiem mogtaby takze sta¢ si¢ okazja do poczynienia waznych analiz
i postawienia interesujacych wnioskéw w nurcie biblistyki.

'8 M. Buber, Ja i Ty: wybor pism filozoficznych, thum. J. Doktdr, Warszawa 1992,
s. 108.
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Kwestie wiary oraz ludzkiego doswiadczenia byly na przestrzeni
dziejow rozpatrywane z wielu stron. Dzisiaj ,,(...) obecne jest przeswiad-
czenie, ze dzisiaj wielu ludzi teskni za wiara, ktéra by byla réwniez sprawa
doswiadczenia. Nie wystarcza im wiara jako «nauka z zewnatrz», infor-
macja «od gory», poszukuja natomiast wiary, ktéra by sie taczyla z ich
sytuacja zyciowg oraz do$wiadczeniami zycia, z sytuacjg $wiata, w ktérym
zyja. Stad pojawia sie pytanie o relacje miedzy wiarg i doswiadczeniem,
pytanie o mozliwo$¢ budowania «teologii do$wiadczenia»”". Nie ulega
watpliwosci, ze teologia powinna temu wyzwaniu sprostaé, jedng z od-
powiedzi jest za§ zaprezentowana w niniejszym opracowaniu szkicowa
propozycja teologii spotkania.

Streszczenie. Wspolczesny $wiat, podlegajacy nieustannym przemianom, stawia
przed teologia nowe wyzwania. Jednym z nich jest aktualizacja tre$ci Objawienia Boze-
go, aby staly sie one zrozumiale i lepiej trafialy do konkretnego czlowieka. Wiaze sie to
w istotny sposob z koniecznoscig zdiagnozowania kondycji czlowieka w danym okresie
dziejowym. Autor argumentuje, ze wspdlczesnie trzeba konfrontowac si¢ z kryzysem
wydarzenia spotkania i dialogu interpersonalnego. Wskazuje takze, ze s3 to jedne z ele-
mentarnych czynnikéw Objawienia chrzescijanskiego. Tym samym postuluje, aby we
wspolczesnej teologii postugiwac si¢ paradygmatem spotkaniowym. Teologia spotkania
winna analizowa¢ doswiadczenie religijne czlowieka, w ktérym czlowiek uwaznie prze-
zywa manifestujacy sie Absolut oraz konsekwencje wynikajace z tegoz doswiadczenia
dla osoby ludzkiej. Wskazuje takze, iz zagadnienie spotkania jest dla chrzescijanistwa
kluczowe, albowiem we Wcieleniu doszlo do wydarzenia spotkania Boskosci z czlowie-
czenstwem. W zakoniczeniu pracy wskazuje na perspektywy badawcze - takze z zakresu
analiz interdyscyplinarnych - dla teologii spotkania.

Slowa kluczowe: teologia spotkania; dialog; spotkanie; cztowiek; paradygmat
teologiczny.

Abstract. The Search for a New Paradigm: Theology of the Encounter as a New
Way of Reflection on Revelation. This paper argues that today the current question
- one of the most important in theology - is: which theological paradigm should be
applied today? We have to remember that this question is not groundless. According to
the International Theological Commission, the sheer fulness and richness of Revelation
is too great to be grasped by any one theology. In fact gives rise to multiple theologies as
it is received in diverse ways by human beings. The author argues that in contemporary
theology should appear paradigm of encounter. Theology of the encounter should exa-

9 A. Perzynski, Metoda, s. 159.
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mine the religious experience of human being. In this experience, happens the encounter
between God and man. God initiates the dialogue.

Key words: theology of the encounter; dialogue; encounter; human being; pa-
radigm of encounter.
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