PAEDAGOGIA CHRISTIANA
2/40 (2017) —ISSN 1505-6872
DOI: httpy/dx.doi.org/10.12775/PCh.2017.032

Joanna Cukras-Stelggowska™
Torun

Cheder i melamed we wspomnieniach
mlodziezy zydowskiej okresu mi¢dzywojennego

Edukacja i wyksztatcenie w kulturze zydowskiej to cnota moralna, na-
kaz spoteczny oraz zinternalizowana warto$¢ dla zycia rodzinnego, a takze
cel najwiekszych aspiracji rodzicielskich. Szczegdlng wage przyktadano do
wychowania chtopcow. Wedle judaizmu kazdy mezczyzna powinien przez
cate zycie zgltebia¢ wiedze, jak rowniez dgazy¢ do doskonatosci w opanowa-
niu i komentowaniu tekstow religijnych. Wybitni znawcy kultury zydow-
skiej, Arthur Hertzberg i Aron Hirt-Manheimer, wskazuja, ze: ,,uczenie si¢
Tory jest najwyzsza zydowska wartoscia, poniewaz w tym momencie Zyd
jest tak blisko, jak tylko mozliwe, Boskiego objawienia™!.

Niniejszy artykul stanowi probe stworzenia zbiorowego portretu chede-
row oraz pracujagcych w nich nauczycieli w okresie dwudziestolecia miedzy-
wojennego. Edukacja w chederze stanowita niezwykle wazny etap na dro-
dze dorastania zydowskich chtopcow, decydujacy o dalszych trajektoriach
edukacyjnych i zawodowych, przygotowujacy do petlnego uczestnictwa we
wspdlnocie. Baza dla analizy tego zagadnienia sa prace historykow, a takze

* Dr Joanna Cukras-Stelaggowska jest adiunktem w Wydziale Nauk Pedagogicznych
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, w Katedrze Teorii Wychowania. Adres: Wydziat
Nauk Pedagogicznych UMK, ul. Lwowska 1, 87-100 Torun; e-mail: joanstel@umk.pl.

' Arthur Hertzberg, Aron Hirt-Manheimer, Zydzi. Istota i charakter narodu (Warszawa:
Mada, 2001), 97-98.
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materiaty pamigtnikarskie: z zastosowaniem metody egzemplifikacji, ilu-
strujgcej 1 uzasadniajacej problemy badawcze przyktadami z autobiografii,
oraz czg¢sciowo metody typologicznej, ktorej celem jest ustalanie typow
osobowosci, postaw czy zachowan w roznych zbiorowosciach®. Jest to ja-
kosciowa analiza materiatldw, zmierzajagca do odpowiedzi na nastepujace
pytania: Czy pamigtniki potwierdzajg powszechng opini¢ o niskim pozio-
mie ksztatcenia w chederach okresu migdzywojnia? W jakim stopniu doszto
do dewaluacji tej formy edukacji religijnej? Czy stworzony przez mtodych
Zydow wizerunek metameda jest jednorodny i jednoznacznie negatywny?
Metoda biograficzna jest czesto krytykowana za brak reprezentatywnosci,
subiektywizm i mozliwe konfabulacje autoréw, jak rowniez brak jednorod-
nosci materiatow. Z wszystkim tymi uwagami nalezy si¢ zgodzié. Jej walory
w postaci funkcji ilustracyjnej, heurystycznej oraz uwrazliwiajacej zdaja si¢
jednak gorowaé nad zarzutami®.

1. System zydowskiej edukacji religijnej

System obowigzkowej religijnej edukacji zydowskiej nalezy do naj-
starszych tradycji edukacyjnych*. W wiekach nowozytnych uksztattowat sie
dwustopniowy model nauczania religijnego: najpierw wszyscy chtopcy przy-
stepowali do chederow (prywatnych lub tzw. Talmud-Tor, czyli bezptatnych
szkotek, utrzymywanych przez gminy zydowskie), a nastepnie po ukoncze-
niu trzynastego roku zycia i konfirmacji (bar-micwie) zdolniejsi uczniowie
kontynuowali nauke w jesziwach (uczelniach talmudycznych). Pozostali
przygotowywali si¢ do rozpoczecia pracy i zatozenia rodziny. Nadal jednak
mogli zglebia¢ wiedze religijng w otwartych dlan domach nauki (bejt ha-

2 Por. Jan Szczepanski, Odmiany czasu terazniejszego (Warszawa: Ksiazka i Wiedza,
1973), 641-642.

* Anna Giza, ,,Biografia jako fakt empiryczny i jako kategoria teoretyczna”, w: Metoda
biograficzna w socjologii, red. Jan Wtodarek, Marek Zidtkowski (Warszawa—Poznan: Pan-
stwowe Wydawnictwo Naukowe, 1990), 48—49.

* Juz w pierwszej potowie I w. p.n.e. uczony Szymon ben Szetach zainicjowat zaktadanie
przy synagogach badz w ich poblizu szkot publicznych zwanych be(j)t ha-sefer, w ktorych dzieci
od 6-7 roku zycia uczyly si¢ czytania i pisania po hebrajsku oraz studiowaty z nauczycielem
Pigcioksiag. Kolejnym stopniem edukacji byty szkoty be(j)t ha-midrasz uczace Prawa Pisanego
i Prawa Ustnego. Por. Zofia Borzyminska, Szkolnictwo zydowskie w Warszawie 1831-1870
(Warszawa: Zydowski Instytut Historyczny — Instytut Naukowo-Badawczy, 1994), 8-9.
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midraszach), mieszczacych si¢ przy synagogach®. Marzeniem wigkszo$ci
rodzicow bylo ukonczenie przez syna z wynikiem pozytywnym akademii
talmudycznej i otrzymanie certyfikatu rabinackiego (smichy)®.

Chedery (z hebr. ,,izba”, ,,pokdj”) stanowily pierwszy etap edukacyj-
ny. Uczyly si¢ w nich dzieci w wieku od okoto 4. lub 5. do 12. roku zycia.
Zgodnie z tradycja nauke w nich podejmowali gtownie chtopcy. Dziewczyn-
ki rzadko uczgszczaty do koedukacyjnych chederow, najczesciej z pomoca
rodzicow uczyly si¢ w domu, a w bogatszych rodzinach zatrudniano dla nich
prywatnych korepetytorow’. Zapisanie piccioletniego chtopca do chederu
nalezato do obowigzkéw ojca, z ktoérym nauczyciel chederu zawierat umo-
we. Rodzice uiszczali comiesi¢eczne optaty, po czgéci mieli zatem wptyw na
jakosé¢ i program nauczania®.

Proces dydaktyczny w szkole religijnej podzielony byt na trzy dwulet-
nie etapy®. Mlodzi adepci musieli przede wszystkim nauczy¢ si¢ hebrajskie-
go i opanowac pamigciowo fragmenty Tory, dopiero na trzecim poziomie
wiaczano bardziej intelektualng analiz¢ Talmudu. Zajgcia trwaty do p6znych
godzin wieczornych. Historyk Rafat Zebrowski pisze, ze:

dzien nauki w miesigcach letnich zaczynal si¢ bezposrednio po modtach po-
rannych (szacharif), w czasie surowej zimy rano lekcje nie odbywaty si¢ albo

5 Na temat dwustopniowego zydowskiego systemu szkolnictwa religijnego pisatam
rowniez: Joanna Cukras-Stelagowska, ,,Od chederu do jesziwy w polskiej diasporze — dwu-
stopniowy system zydowskiego szkolnictwa religijnego i jego wspotczesne transformacije”,
Paedagogia Christiana 23 (2009): 121-135.

¢ Por. Jan Hellwig, ,,Edukacja mtodziezy zydowskiej w XIX w. w Poznaniu”, w: Rola
mniejszosci narodowych w kulturze i oSwiacie polskiej w latach 1700-1939, red. Aleksandra
Bilewicz, Stefania Walasek (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 1998), 121.

7 Poczatki zorganizowanego systemu szkoét religijnych dla dziewczat wigzg sie z po-
wstaniem ruchu Bejs Jakow. Zalozycielka pierwszej szkoty zenskiej na ziemiach polskich byta
Sara Szenirer (w 1917 roku w Krakowie). Zob. np. Joanna Lisek, ,,Sara Szenirer — Matka Bejs
Jakow”, Cwiszn 2/3 (2014): 67.

8 Hellwig, ,,Edukacja”, 120.

? Pierwszy dwuletni kurs obejmowat czytanie w jezyku hebrajskim oparte na modli-
tewniku. Druga kategoria (trzyletnia) obejmowala nauke pamigciowa Tory z komentarzami
Raszi (skrot od rabbi Szlomo Icchaki z Troyes), nauke etyki oraz zasad dobrego wychowania.
Metamed kazdego dnia czytat fragment oryginatu Tory, a nastgpnie podawat thumaczenie
danego fragmentu w jezyku jidysz (opierat si¢ na przektadzie wydanego na poczatku XVII
wieku podrecznika Beer-Mosze Mojzesza Sertelsa). W trzeciej kategorii dziewigcioletni chtopcy
zajmowali si¢ przez kolejne dwa lata analizg Talmudu (réwniez z komentarzami Raszi). Por.
Zygmunt Hoffman, ,,0d chederu do jesziwy”, Kalendarz Zydowski (1985/86): 84.
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dzieci udawaly si¢ wraz z mefamedem do synagogi. Migdzy godzing 10—11-tg
byta przerwa obiadowa, za$ ok. 14-tej uczniowie spozywali podwieczorek,
na ktory szli do domu. Po powrocie uczyli si¢ dalej, az do wieczornych modtow
(maariw), w ktorych czgsto uczestniczyli wraz z melamedem, 1 dopiero po za-
konczeniu modtéw rozchodzili si¢ do domow!®.

Chtopcy spedzali zatem w chederze niemal caty dzien, jadali wspolnie
positki, razem obchodzili najwazniejsze zydowskie swieta. Dzieci dzielono
na kilka grup. Cze$¢ z nich uczyla sie¢ pod kierunkiem metameda badz w du-
zych chederach takze z pomocnikiem nauczyciela (belfrem), inne w tym cza-
sie bawily si¢ w ciszy. Zabawa musiata mie¢ zawsze charakter dydaktyczny
i polegata gléwnie na wynajdowaniu odpowiednich liter w tekstach modli-
tewnika, Tory oraz Talmudu''. Przy tym z uwagi na duzg liczbe dzieci wazne
bylo, aby zabawa byta zaplanowana i spokojna. Kreatywne dzieci znajdo-
waty rdzne sposoby walki ze znuzeniem. Znana zydowska etnograf Regina
Lilientalowa odnotowata: ,,Najczesciej nie ruszajac si¢ z miejsca, chtopcy
urozmaicajg sobie czas jak moga: badz sktadajg papier w rozne ksztalty, badz
grajg w «lks-miks» lub inne figury kreslg kreda na stole, bagdz bezwiednie
stosujg figlarne srodki mnemotechniczne, utrwalajg sobie w pamigci naby-
wane wiadomosci”'%.

2. Préoby reform chederow

Przez wieki ten dwustopniowy system nauczania cieszyt si¢ duzym
uznaniem wéréd Zydow. Jednak wraz z postepem cywilizacyjnym, rozwo-
jem zydowskiego oswiecenia (haskali), procesami asymilacyjnymi w dia-
sporze, a nastgpnie modernizacjg, ulegal stopniowym (aczkolwiek dos$¢ po-
wolnym) przemianom i poddawany byt coraz silniejszej krytyce'’.

10 Rafat Zebrowski, ,,Polski Stownik Judaistyczny”, hasto: ,,Cheder”, http://www.jhi.pl/
psj/ (dostep: 15.11.2017).

' Hellwig, ,,Edukacja”, 120.

12 Regina Lilientalowa, Dziecko zydowskie (Warszawa: Stowarzyszenie Midrasz, 2007), 89.

13 Definiujgc procesy sekularyzacyjne, badacze wskazujg na okres haskali. Wowczas
w kulturze zydowskiej pojawily si¢ mozliwe nowe identyfikacje budowane w oparciu o no-
woczesny europejski styl zycia, rozwdj nauk $wieckich oraz oswiatg niereligijna, a takze idee
asymilacyjne wobec kultury dominujacej. Judaizm rozumiany jako religia przestat by¢ ko-
niecznym wyznacznikiem zydowskosci. Por. Waldemar Szczerbinski, ,,Charakterystyka kultury
zydowskiej w Izraelu i przejawy jej sekularyzacji”, Teologia i Cztowiek 27 (2014): 84; Jonathan
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Dziato si¢ tak réwniez na ziemiach polskich. Wymykajace si¢ kontroli
prywatne szkoty religijne wymagaty radykalnej naprawy. W okresie zaborow
probowano przyciagac spoteczno$é zydowska do szkot rzadowych'®. Jak po-
daje Zofia Borzyminska, zdecydowana wigkszo$¢ Zydow z Krolestwa Pol-
skiego pozostawata jednak wierna tradycyjnej edukacji religijnej — w drugiej
potowie XIX wieku nadal 90% dzieci wyznania mojzeszowego uczyto si¢
w chederach'. Zygmunt Hoffman wyjasnia, ze:

oswiata $wiecka dekretowana odgdrnie masom spotecznie nierozbudzonym,
zamknietym od wiekéw w kregu $redniowiecznej dogmatyki religijnej nie bu-
dzita zaufania. Natomiast ci¢zar utrzymywania tych szkot spadat na zydow-
skiego podatnika, chociaz nie uznawat je za szkoty zydowskie!'e.

Nalezy podkresli¢, ze zydowscy reformatorzy rowniez uznawali chede-
ry za synonim zacofania spotecznego. W tych kregach pojawialo si¢ wiele
idei asymilatorskich w zakresie szkolnictwa. Na uwage zasluguje tygodnik
Jutrzenka, jedyne czasopismo zydowskie wydawane w jezyku polskim, kto-
re ukazywalo si¢ na ziemiach Krolestwa Polskiego w latach 1861-1863 (wy-

Webber, ,,Wspolczesne tozsamosci zydowskie”, w: Sytuacja mniejszosciowa i tozsamoscé, red.
Zdzistaw Mach, Andrzej Paluch (Krakéw: Uniwersytet Jagiellonski, 1992), 144-145.

14 W 1820 roku Kajetan Kozmian po wizytacji chederow i bardzo negatywnej ich ocenie
zglosit projekt utworzenia pierwszych szkot elementarnych dla dzieci zydowskich w Krolestwie
Polskim. Rzadowa Komisja Wyznan Religijnych i Oswiaty Publicznej wyznaczyta réwniez
organizatora szkot zydowskich — Jakuba Tugendhola. W tym samym roku ogtlosit on powstanie
pierwszych trzech szkot elementarnych dla Zydow w Warszawie. Por. Adam Winiarz, ,,Sprawa
rzadowego szkolnictwa elementarnego dla dzieci zydowskich w Ksigstwie Warszawskim
i Krolestwie Polskim (1807-1831)”, w: Studia o szkolnictwie i oswiacie mniejszosci naro-
dowych w XIX i XX wieku, red. Stefania Walasek (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Wroctawskiego, 1994), 9-10.

15 Borzyminska, Szkolnictwo, 33. W latach trzydziestych XIX w. mtodziez zydowska
stanowita zaledwie 3,5% ogo6hu uczniow szkot publicznych Krélestwa. Zdaniem Borzyminskiej,
dziato sig¢ tak z kilku powodow. Po pierwsze, zamknigte rewiry zydowskie czesto w naturalny
sposob ograniczaty korzystanie z placoéwek poza nimi; po drugie, trudno byto pogodzi¢ nauke
w szkole $wieckiej z wymogami religijnymi; w gre wchodzita rowniez kwestia konfliktow
pomigdzy uczniami ré6znych wyznan; poza tym nadal silna byta nieche¢ bardziej ,,zachowaw-
czej” czesci spolecznosei zydowskiej wobec 0sob posytajacych dzieci do szkot ogdlnych. Do
elementarnych szkot panstwowych chodzily glownie dzieci wywodzace si¢ z krggdw ubozszych
zwolennikow o$wiecenia, zamozniejsi Zydzi woleli zatrudniaé prywatnych korepetytorow.
Tamze, 94-95.

16 Hoffman, ,,0d chederu”, 86.
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dano 120 numerdw)"’. Jutrzenka ktadta nacisk na rozbudowe elementarnego
szkolnictwa zydowskiego i zastgpienia nim skostniatych chederow!'s. Postu-
lowata ,,nowoczesny model wychowania opartego na zasadzie zachowania
1 utrzymania tozsamosci religijnej, ale takze zmierzajacego do maksymalnej
integracji ze spoteczenstwem polskim”'?. W pdzniejszym okresie mysl Ju-
trzenki kontynuowato czasopismo Izraelita (1866—1915), stanowigce ,,try-
bung srodowisk «postepowych», propagujac kulturowe i spoteczne zblizenie
Zydéw z Polakami i jednoczes$nie stojac na strazy zydowskiej religii”?.

Na przetomie XIX i XX wieku dalej dyskutowano nad kwestia kwalifi-
kacji nauczycieli chederow, postulowano wprowadzenie wymogu certyfikatu,
wlaczenia do programu nauczania jezyka urzgdowego oraz zsynchronizowa-
nia kalendarza chederu z ogdlnym systemem edukacji. Ponadto dalsze pro-
cesy modernizacji, asymilacji (a takze nurt przeciwny — rozwoj zydowskiej
mysli narodowej), doprowadzity do istotnych zmian w §wiatopogladzie lo-
kalnych spotecznosci zydowskich. Wigksza liczba rodzin chciata edukacji
dzieci w bardziej nowoczesnych szkotach zydowskich (nauczajacych takze
przedmiotéw $wieckich) lub w placowkach publicznych (otwierajacych moz-
liwosci ksztatcenia na wyzszych etapach edukacji w systemie panstwowym
oraz zdobycia zawodu). Pomimo tych nowych trendéw spotecznych chede-
ry nadal pozostawaly centralnym ogniwem zydowskiego systemu edukacji
(zwlaszcza w spotecznosci chasydzkiej)?!.

W II Rzeczpospolitej po wprowadzeniu powszechnego obowigzku
szkolnego w 1919 roku na poziomie elementarnym dzieci zydowskie obo-
wigzywala nauka w swieckich szkotach panstwowych lub zydowskich szko-
fach prywatnych, realizujacych jednoczesnie program nauczania z zakresu
szko6t powszechnych. Tradycyjne szkotki religijne rowniez musiaty wprowa-
dzi¢ przedmioty $wieckie, aby mozliwe byto realizowanie w nich obowiaz-

17 Naczelnym redaktorem Jutrzenki byt Daniel Neufeld — nauczyciel, pedagog, pisarz
ipublicysta. Zob. Barbara Danitowicz, ,,Jutrzenka — tygodnik dla Izraelitow”, w: Studia o szkol-
nictwie i oswiacie mniejszosci narodowych w XIX i XX wieku, red. Stefania Walasek (Wroctaw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 1994), 23-33.

¥ Nowe szkoly z polskim jako jezykiem wyktadowym mialy mie¢ profil handlowy oraz
naucza¢ jezyka niemieckiego i hebrajskiego. Tamze, 34.

19 Tamze, 26.

20 Zatozycielem oraz najdtuzej kierujacym redaktorem Izraelity byt Samuel H. Pelty.
Zob. Agnieszka Jagodzinska, Marcin Wodzinski, Izraelita, 1866—1915. Wybor zrodet (Krakow:
Wydawnictwo Austeria, 2015), 101.

2 Por. Mordechai Zalkin, ,,Heder”, http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/He-
der#idOelyai (dostep 30.11.2017).
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ku szkolnego. W sferze zydowskiego zycia spotecznego uwidocznity si¢
jeszcze silniejsze prady sekularyzacyjne, powstata bogata sie¢ prywatnych
szkot odwotujacych sig do roznych ideologii politycznych (z zydowskim lub
hebrajskim jezykiem wyktadowym oraz utrakwistyczne). Srodowiska orto-
doksyjne staraly si¢ broni¢ tradycji ze wszech miar, ale niektorzy liderzy
religijni byli $wiadomi, ze w tym celu nalezy zezwoli¢ na wilaczenie w ob-
reb edukacji religijnej nowych treéci, a przede wszystkim poprawié¢ jakosé
ksztatcenia w chederach®.

W tym samym roku powotano Centralng Organizacje Oswiatowa ,,Cho-
rew”, podlegla partii ortodoksyjnej Agudas Israel, ktora rozpoczeta akcje
propagujaca reforme¢ wsrdd zydowskiej spotecznosci. W chederach nowego
typu na przedmioty religijne wyznaczono od 27 do 37 godzin tygodnio-
wo, za$ na przedmioty swieckie 12 godzin (jezyk polski, historie, geografie,
przyrode, arytmetyke, geometrie, rysunek, zajecia praktyczne, Spiew, wy-
chowanie fizyczne). Nauka w nich miala trwac 8 lat (poczawszy od 6 roku
zycia). Nalezato wprowadzi¢ podziat na klasy, ustali¢ liczbg godzin lekcyj-
nych, stworzy¢ plany lekcji, wzbogaci¢ wyposazenie placowek. Zwolnie-
nie uczniow chederéw reformowanych z obowiazku nauki w szkotach pu-
blicznych oficjalnie nastgpito w 1922 roku*. Niektore placowki powaznie
traktowaty zalecenia wiadz polskich. Z dokumentéw prywatnej ortodok-
syjnej szkoty Isoda Tora (Podstawy Tory) w Plocku (1921-1939) dowia-
dujemy sig, ze w siatce godzin znalazty si¢ przedmioty $Swieckie, natomiast
aby zosta¢ nauczycielem w tej szkole, trzeba bylo posiada¢ co najmniej
$wiadectwo dojrzatosci, a takze mie¢ ukonczone kursy kwalifikacyjne. Do-
datkowymi warunkami byto obywatelstwo polskie oraz wyznawanie religii
mojzeszowej*.

22 Rafat Zebrowski, Dzieje Zydéw w Polsce. 1918-1939. Wybor tekstéw zZrédiowych
(Warszawa: Zydowski Instytut Historyczny, 1993), 93.

# Stanistaw Mauersberg, Szkolnictwo powszechne dla mniejszosci narodowych w Pol-
sce w latach 1918-1939 (Wroctaw—Warszawa—Krakow: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich,
1968), 164-172.

2 Nauczyciele przedmiotow religijnych uzyskiwali potwierdzenie kwalifikacji zawodo-
wych w drodze egzaminéw sktadanych przed rabinem okregu. Z kolei dyplomy nauczycieli
przedmiotéw $wieckich musiaty by¢ pos§wiadczone przez uprawnione jednostki panstwowe.
Wszyscy nauczyciele byli zobowigzani do podnoszenia kwalifikacji zawodowo-metodycznych.
Zob. Andrzej J. Papierowski, ,,Zydowskie szkolnictwo religijne na przyktadzie dziatalnosci
prywatnej ortodoksyjnej szkoty Isoda Tora (Podstawy Tory) w Plocku (1921-1939)”, Notatki
Plockie 4 (2012): 34.
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3. Chedery i melamedzi w $Swietle wspomnien
pami¢tnikarskich

Doskonaly ilustracja dla zmian w obrebie szkolnictwa zydowskiego sa
autobiografie polskiej mtodziezy zydowskiej okresu miedzywojennego ze
zbioréw YIVO Institute for Jewish Research w Nowym Jorku. Cze$¢ z nich
znalazta si¢ w zbiorze zredagowanym przez Aling Cata pt. Ostatnie pokole-
nie. Autobiografie polskiej mitodziezy Zydowskiej okresu miedzywojennego
ze zbiorow YIVO Institute for Jewish Research w Nowym Jorku, w ktérym
zamieszczono 1 opatrzono krotkim komentarzem dwadziescia diariuszy pol-
skiej mtodziezy zydowskiej, napisanych na konkursy ogloszone w latach
1932, 1934 i 1939 przez Zydowski Instytut Naukowy JIWO w Wilnie. Piet-
nascie wspomnien mtodziezy zydowskiej zebral Jeffrey Shandler w Awake-
ning Lives. Autobiographies of Jewish Youth in Poland before Holocaust.
Autorami analizowanych wspomnien byta mlodziez zydowska w wieku 17—
—19 lat, wywodzaca si¢ z roznych §rodowisk spotecznych, z roznych czesci
Polski w jej przedwojennych granicach®. Jednym z dominujacych elemen-
tow pamigci autobiograficznej ,,Ostatniego pokolenia” byly doswiadczenia
szkolne, rowniez najwczesniejszy etap edukacji w chederach.

Mtodziez w pamietnikach wykazata bardzo krytyczny stosunek wo-
bec metod wychowania w swoich rodzinach, a takze w stosunku do calej
tradycji matych spotecznos$ci sztetlowskich. Miata bowiem inne autorytety
niz jej rodzice, ,,ucickata do «pionierowy», Bundu, mtodziezowych ruchow
syjonistycznych”*. W wiekszoS$ci diariuszy dojrzewanie i edukacja w szko-
le powszechnej badz zaangazowanie w organizacj¢ mtodziezowa roznych
zydowskich organizacji politycznych wyznaczyty kres religijno$ci narzuco-
nej przez otoczenie spoteczne rodzinne, a przynajmniej przyniosty gleboka
refleksje nad jej charakterem. Socjalizacja w grupie rowiesniczej, edukacja
formalna w polskich szkotach, migracje w okresie gimnazjalnym do wigk-
szych o$rodkéw miejskich spowodowaty redefinicje tozsamosci spotecz-

% Uzupetniajaco dokonatam kwerendy archiwalnej pamigtnikow w Centralnym Ar-
chiwum Dziejéw Narodu Zydowskiego — CAHJP w Jerozolimie (znajduja sie tam kopie pa-
migtnikow ze zbioréw Archiwum JIWO w Nowym Jorku, dodatkowo 10 diariuszy spisanych
w jezyku polskim, niemieckim, hebrajskim i rosyjskim, wzbogaconych o psychologiczne
charakterystyki autoréw oraz komentarze dr Henryka Ormiana).

% Regina Renz, ,,Wychowanie w rodzinie zydowskiej w Polsce migdzywojennej”, w: Rola
mniejszosci narodowych w kulturze i oSwiacie polskiej w latach 1700—-1939, red. Aleksandra
Bilewicz, Stefania Walasek (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 1998), 253.
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no-kulturowych w strong najpierw polonizacji, a potem na skutek wzrostu
antysemityzmu — w kierunku budowania §wieckiej zydowskiej tozsamosci
narodowej”’.

W tym okresie przewazajaca liczba szkot religijnych nie spetniata no-
wych wymogdéw, w obawie przed restrykcjami uchylata si¢ od rejestracji.
Chedery zreformowane funkcjonowaty przede wszystkim w wigkszych
osrodkach miejskich. Na prowincji nadal dominowaly szkoty, ktére nie pro-
wadzity nauczania przedmiotow swieckich, zatem nie zwalniaty uczacych sig
w nich dzieci z obowigzku szkolnego?. Tworcy pamigtnikow z rodzin orto-
doksyjnych trafiali zar6wno do chederow tradycyjnych, jaki i (rzadziej) do
placowek zreformowanych. Po przeanalizowaniu wszystkich biografii w obu
opublikowanych zbiorach mozna zauwazy¢, ze w wypowiedziach autobio-
graficznych przewazajg krotkie wzmianki na temat edukacji w chederach.
Autorzy omawiali w swoich wspomnieniach wiele innych watkow (edukacje
w szkole publicznej, wychowanie rodzinne, przyjaznie, aktywnos¢ politycz-
na, wybdr zawodu). Ponadto nie wszyscy ukonczyli cheder, gdyz rodzice —
czesto po trudnych naradach rodzinnych — decydowali si¢ przerwac nauke
i posta¢ dziecko do szkolty powszechnej. Zatem ci, ktorzy rozpoczynali na-
uke w tradycyjnych szkdtkach religijnych, nie zawsze ja konczyli. Bywaly
takze przypadki nawet kilkukrotnych zmian placowek. Byli takze tacy auto-
rzy, ktorzy przyznawali, Ze nie pami¢taja tego wezesnego etapu edukacji (np.
»A. Greyno”, ur. 1911, w matym miasteczku koto Kielc)?. Bardziej tradycyj-
ni rodzice kazdego poranka wysytali syna do placéwki publicznej, po potu-
dniu za$ na zaje¢cia w chederze. Rodziny swieckie wybieraty prywatne szko-
ly zydowskie, dziatajace pod auspicjami partii i stowarzyszen politycznych.
Mtodzi piszacy po polsku, wywodzacy si¢ z rodzin zasymilowanych w ogole
nie chodzili do chederow, lecz do szkot powszechnych. Z tych wzgledow
do analizy wybralam niemal cate fragmenty wypowiedzi na temat edukacji

27 Szerzej na ten temat pisatam: Joanna Cukras-Stelagowska, ,,Biograficzna wspolnota
wspomnien «Ostatniego pokolenia» — mtodziez zydowska wobec dylematow tozsamoscio-
wych”, Paedagogia Christiana 32 (2014): 185-202; Joanna Cukras-Stelagowska, ,,Upbringing
Styles In an Orthodox Jewish Family In the Interwar Period. Autobiographical Contexts”,
Studienreihe der Polnischen Historischen Mission 2 (2015): 149-168.

2 W roku 1934/35 zaledwie 1/4 uczniow chederow spotecznych i prywatnych byta
zwolniona z obowiagzku szkolnego w szkotach publicznych. Por. Samuel Chmielewski, ,,Stan
szkolnictwa wérod Zydow w Polsce”, Sprawy Narodowosciowe 1-2 (1937), cyt. za: Mauers-
berg, Szkolnictwo, 174-175.

2 _A. Greyno”, ur. 1911, 1934, jidysz, w: Jeffrey Shandler, Awakening Lives. Autobiogra-
phies of Jewish Youth in Poland before Holocaust (New Haven: Yale University Press, 2002), 54.
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w chederze wszystkich autorow, ktorzy don uczgszczali. W efekcie wyrdz-
nitam trzy egzemplifikacje, ktére w moim przekonaniu sktadaja si¢ na obraz
chederu oraz nauczyciela w nim pracujacego.

Egzemplifikacja I

Chtopiec o pseudonimie ,,Heniek G.” (ur. w 1912 r. w Warszawie, w ro-
dzinie wielodzietnej) od 5 r. zycia uczyl si¢ w bezptatnej Talmud-Torze.
W biografii wspomina, ze wiele razy uciekal z chederu:

Nie moglem znie$¢ ani samej nauki, ani sposobu uczenia. Przy stole stat srogi
metamed, trzymat dtuga patke w reku i walit nig o stot, a my wszyscy (byto nas
moze ze czterdziestu kilku) kiwali§my si¢ catym tutowiem i chorem krzyczeli-
$my $piewnym glosem za uderzeniami paty. [...] Gdy metamed przestal wali¢
w stol, wowcezas dopiero zamilkli wszyscy. Nierzadko zdarzato sig, ze chtopcy
zamiast powtarza¢ bezmyslnie za metamedem, rozmawiali mi¢dzy soba o wta-
snych sprawach, albo tez po prostu przeklinali rebego. Biada jednak byta takie-
mu, gdy zostat przez rebego przylapany! Byt katowany tak, ze miat sobie do
zapamigtania na dlugie czasy!*.

Chtopiec wymyslat rozne preteksty, aby nie chodzi¢ do chederu. Wolat spg-
dza¢ czas z kolegami. Rodzice reagowali gwattowne na taki brak subordy-
nacji:

Innym razem upartem sie, ze juz w zaden sposob nie wroce do chederu, chee
pojé¢ do sklepu zarabia¢ pienigdze. Wtedy ojciec udawal, ze si¢ zgadza na to
i zabral mnie ze sobg na ulicg, mowiac, ze idzie mnie odda¢ do sklepu. Chetnie
poszedtem. Ale gdy przeszliSmy obok chederu, ojciec ztapal mnie nagle za bar-
ki i zawlokt do chederu. Nie zwazat ani na moéj ptacz, ani na to, ze bitem gtowsa
o podtogg. Ja znow widzac, ze w zaden sposob nie mogg pozby¢ si¢ chederu,
statem si¢ bardzo zty na rodzicow, a nawet zaczalem przeklinaé ojca i wszyst-
kich w ogole w domu?'.

30 Heniek G.”, ,,M0j pamietnik™, ur. 1912, Warszawa (1934), j. polski, sygn. 3587, w:
Alina Cala, Ostatnie pokolenie. Autobiografie polskiej miodziezy Zydowskiej okresu miedzy-
wojennego ze zbiorow YIVO Institute for Jewish Research w Nowym Jorku (Warszawa: ,,Sic!”,
2003), 73.

3 Tamze, 73-74.
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W wieku 11 lat najstarszy brat zapisal go do szkoty powszechnej, gdzie chto-
piec uczyt si¢ chetniej. Niestety, pdzniej nie mial srodkow na nauke i juz od
14. roku zycia pracowat jako robotnik.

Mtodzieniec o pseudonimie ,,Zyg. Hor.” urodzit si¢ w 1912 roku w Za-
kopanem. Jego ojciec miat sklep galanteryjny, byt Zydem postepowym, ale
chcial zeby synowie znali zasady i zwyczaje zydowskie. Jako maty chlopiec
,,Zyg. Hor.” buntowat si¢ ,,przeciw tym probom zamachu na wolno$¢ hasania
beztroskiego i nie chciat chodzi¢ do chederu, z ktorego uciekat z ptaczem™.
W tej sytuacji rodzice wynajeli najpierw prywatnego nauczyciela religii,
a potem zdecydowali si¢ na prywatng szkole pani Stegmanowej, w ktore;:

mimo lenistwa i niechgci do nauki, mimo wykrecania si¢ od zadan, mimo po-
przekreslanych zeszytow, w ktorych stawiatem jakie$ iscie ,,kabalistyczne”
znaki [zamiast liter], okres tych paru lat spedzonych w tej mojej jedynej szkole
nalezy do najpigkniejszych dni mego wezesnego dziecinstwa’.

Chtopiec nastgpnie uczyt si¢ w gimnazjum. Niestety, po Smierci matki mu-
siat przerwaé¢ nauke 1 wstapi¢ na praktyke do sklepu ojca. W pozniejszym
okresie uksztattowaty go kolonie zydowskie, zostat syjonista, odszedt zupet-
nie od identyfikacji religijne;.

Edukacje w chederze przerwal rowniez autor uzywajacy pseudonimu
»EM. TEPA”. Urodzony w 1919 roku w Parczewie, w ubogiej rodzinie rze-
mieslniczej w srodowisku matomiasteczkowej ortodoksji. Jego dziecinstwo
przebiegato w cieniu choroby psychicznej matki. Ojciec byt podziwianym
spotecznikiem, Zydem progresywnym. ,,EM. TEPA” przystapit do chederu
pod naciskiem dziadka, gdyz ojciec chciat dla niego innej edukacji:

Predko przyzwyczailem si¢ do nowych kolegdéw i do tego zydowskiego na-
uczyciela, ktory z poczatku bardzo na mnie uwazat z dwoch wzgledow: po
pierwsze, ze kazdego nowego ucznia przyjmowat tagodnie, pod drugie bytem
synem radnego [...]. Nowe srodowisko nie wywarto na mnie zadnego pra-
wie wrazenia. Dziwi¢ si¢, ze nie zrodzit si¢ we mnie bunt przeciwko brudom
chederu. Nie buntowatem si¢ przeciw niesprawiedliwos$ci ,,rebego”, ktérego
reka jednych glaskata, innych za te same ,,przewinienia” bita. Niedlugo jednak
trwala ta biernos¢. Z chwila gdy zaczatem chodzi¢ do szkoty moja pasywnosé¢

2 Zyg. Hor.”, ,Moja autobiografia”, ur. 1912, Zakopane (1934), j. polski, sygn. 3654,
w: Cala, Ostatnie, 486.
3 Tamze.
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prys[ne]ta i zaczatem protestowac najbardziej wtedy dla mnie dostgpnym $rod-
kiem — uciekaniem z tej ,,nory”, ktora nazywata si¢ chederem?®.

Najsilniejszym bodzcem bylo zatem zderzenie realiow szkotki religijnej ze
szkotg powszechng. Byto to ostateczne przypieczgtowanie decyzji o zmianie
szkoty:

O ile cheder nie wywotywat u mnie nic mitego, ani tez nic przyjemnego, o tyle
szkota od razu, kiedy przystapitem jej prog, szarpne¢ta jakas wewnetrzng stru-
ne¢. Same przygotowania, czynione przed pierwszym pojsciem do szkoty, byty
czyms$ odrebnym, nic wspoélnego niemajacym z chederem. Z nalozeniem czy-
stej koszuli i szabasowego ubranka (przed pojsciem do szkoly) wionat dla mnie
jakis letni, ciepty wietrzyk. Czuto si¢ w tych przygotowaniach ciepta, gtaska-
jaca reke, tak kontrastowo odmienng od tej, ktérg podat mi po raz pierwszy
»rebe”, gdy przyszedl wprowadzi¢ mnie po raz pierwszy do wnetrza ,,szkoty”
[...] Ciekawe, ze nim poznalem t¢ druga szkole, ta pierwsza mnie nie odstra-
szata. Dopiero, gdy znalaztem si¢ w klasie, gdy po raz pierwszy usiadlem na
fadnie wyheblowanej tawce, zrodzit si¢ we mnie wstret i nienawis¢ do chede-
ru, do jego dhugich stotéw i brudnych taw. Zaczatem stamtad jak najczesciej
uciekac...®.

Mimo oporow rodzicéw, w wieku o$miu lat przestat uczgszeza¢ do chederu,
ukonczyt za to siedem klas szkoty powszechnej oraz gimnazjum. Z powo-
dzeniem zdat mature. Bardzo pragnat pdj$¢ na studia, jednak edukacja byta
ogromnym obcigzeniem dla rodziny.

Z kolei mtody Zyd o pseudonimie ,,G.W.” (ur. 1919, blisko Siedlec),
rozpamigtywat swoj pierwszy dzien w chederze, gdy uswiadomit sobie, ze
stracit dziecigcg wolnos¢. Krotko po rozpoczeciu nauki doszto do przykre-
go wypadku. Chtopiec rozbit sobie czoto, w skutek czego matka przeniosta
go do innej placowki. W tym chederze metamed byt starszym cztowiekiem
z siwg broda, surowg i grozng twarza, zdobywajacym autorytet za pomoca
skorzanego bicza’*®. ,,G. W.” stat si¢ inicjatorem ucieczki grupy dzieci, ktore
wolaty bawi¢ sie na zewnatrz. Zostatl za to surowo ukarany, musiat pozostac¢

3% EM.TEPA”, ,Pamig¢tnik bezrobotnego inteligenta”, Mojzesz Tendlarz, ur. 1919,
Parczew, woj. Lubuskie (1939), j. polski, sygn. 3792, w: Cata, Ostatnie, 209.

3 Tamze.

% G.W.”, ur. 1919, (1939), sygn. 3717, jidysz, w: Shandler, Awakening, 299.
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po zajeciach do poznych godzin wieczornych. Byt tam ,przetrzymywany”
mimo glodu i zanoszenia sie ptaczem?’.

Egzemplifikacja IT

Zgota inaczej utozyta si¢ biografia ,Jafeta” (ur. w 1918 roku w Sule-
jowie). Ten chtopiec wychowat si¢ w rodzinie chasydzkiej. Jego edukacja
miata charakter stricte religijny: cheder, potem nauka w bejt ha-midraszu,
ukonczenie akademii talmudycznej. Na kazdym etapie edukacji byl uczniem
wybitnym, co przynosito rados¢ rodzicom.

Nie baczac na ztg sytuacj¢ materialng rodzicodw, postano mnie w wieku trzech
lat do chederu. Ze swoich skapych zarobkow rodzice musieli zaoszczedzi¢ dwa
zlote tygodniowo, aby sptaci¢ metameda. Uczylem si¢ pilnie i metamed przy-
stapil do wprowadzania mnie w tajniki Tory, kiedy osiagnatem piaty rok zycia.
W tym bowiem wieku, jak napisane jest w traktacie Tamudu i Pirkej Awot,
chlopiec zydowski ma obowigzek przystapi¢ do nauki Pigcioksiggu. Ojciec wi-
dzac, ze wykazuje zdolnosci do nauki, zaczat mnie otacza¢ wigksza mitosciag
niz innych cztonké6w rodziny. Przed moim pojsciem do chederu, na przyklad,
kupowat mi czekoladki i rézne zabawki. Do siddmego roku zycia uczytem si¢
u tego samego metameda. W tym wieku potrafitem juz samodzielnie uczyc¢ si¢
chumesz mit Raszi*®.

Jego rodzice rowniez stangli przed dylematem, czy zapisa¢ syna do szkoty
panstwowej: ,,Ojciec o§wiadczyl, ze szkota powszechna to droga do porzu-
cenia wiary zydowskiej (...). Matka odpowiedziata, ze nawet jesli chce sie
zosta¢ rabinem, to tez trzeba opanowac jezyk polski™’. W tej biografii
pierwszy kontakt z nowg szkolg byt zdecydowanie inny niz w poprzednich
cytowanych zyciorysach:

Pierwsze wrazenie bylo nieprzyjemne. W chederze siedzieli§my z nakrytymi
glowami, a tu podczas lekcji wszyscy siedzieli w tawkach bez czapek. Dotych-
czas nie uczylem si¢ razem z dziewczgtami, a co dopiero z sziksami. Mimo

37 Tamze, 300.

3 Jafet”, ,,Wspomnienia mtodego rabina”, ur. 1918, Sulejow (1939), jidysz, sygn. 3782,
w: Catla, Ostatnie, 187—188.
% Tamze.
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to myslalem sobie, ze bedzie dobrze. Trzeba si¢ tylko do tego przyzwyczaic.
Porzadek szkolny przewidywat zaj¢cia od godziny pierwszej do piatej po potu-
dniu. W chederze uczytem si¢ dalej, od 6smej do jedenastej i od pigtej do sidd-
mej wieczorem. Starannie przygotowywatem si¢ do kazdej lekcji w chederze.
Chciatem, zeby ojciec byt ze mnie zadowolony*.

Nauka w szkole powszechnej szta ,,Jafetowi” bardzo dobrze. Szybko opano-
wal jezyk polski, chetnie czytal polskie ksigzki. Popotudniami samodzielnie
studiowal pisma religijne w bejt ha-midraszu. Po ukonczeniu szkoty konty-
nuowat edukacje religijng w warszawskiej jesziwie ,,Metuwta”. Dobrze za-
powiadajaca si¢ kariera rabinacka jednakze i w tym przypadku zostata prze-
rwana. Uzyskawszy certyfikat rabinacki, ku rozpaczy rodzicow, pod wpty-
wem mitosci do corki pracodawcy zgolit brode oraz pejsy i rozpoczat prace
w fabryce. Duzy wptyw na zmiang jego swiatopogladu miata rowniez lektura
swieckiej literatury oraz nauka w szkole polskie;.

Egzemplifikacja 111

W kilku pamigtnikach odnajdziemy wzmianki na temat chederéw zre-
formowanych. ,,Abraham Harefuler” (ur. 1921 roku w Warszawie) wywo-
dzit si¢ z ubogiej rodziny rzemieslniczej. W dziecinstwie byt bardzo reli-
gijny, od 3. roku zycia uczyt si¢ w chederze. Po §mierci matki bardzo szyb-
ko musiat podja¢ prace i zosta¢ mlodym proletariuszem. W swojej relacji
chwalil pierwsza placéwke, do ktdrej uczeszczatl: ,,U Hersz-Judla nauczy-
tem si¢ Chymesz 1 rasze. Zdaje sig, ze tref 1 iwre tez si¢ u niego nauczytem,
ale tego nie pamigtam juz. Piecioksiagg Mojzesza byt dla mnie pierwszym
materialem umystowym i duchowym™*!. Byta to szkota nowoczesna, dobrze
wyposazona, prowadzaca nauk¢ czytania i pisania po polsku. O ile jednak
pierwszy cheder to dla niego ,,blogie rozczulenie i sentyment”®, o tyle — jak
dodaje — potem oddano go do innego, znacznie gorszego chederu:

Rebe z tego chederu nie budzi juz we mnie uczuciowych wspomnien. Wspo-
minam go szaro i powszechnie. Nazywat si¢ u nas, dzieci, ,,Rojter-Boryk™ dla

40 Tamze, 188.

4 Abraham Harefuler”, ,,Pamietnik zydowskiego mtodzienca”, Abraham Rotfarb,
ur. 1921, Warszawa (1939), j. polski, sygn. 3598, w: Cata, Ostatnie, 94.

4 Tamze, 102.



Cheder i metamed we wspomnieniach mlodziezy zydowskie;. .. 201

swej mocno czerwonej twarzy, jak burak. W reku wiecznie trzymat dyscypling,
zawsze skorg do tajania [...]. Pokdj to byt ciemny i nieobszerny. Zamiast fawek
stat dlugi stot na koztach, a z obu stron siedzieli uczniowie. Rebe nie mial od-
dzielnego miejsca, tylko siedziat na koncu stolu, od strony okna. Kazdy uczen,
ktory by zrobil najmniejszy blad w czytaniu, dostawat dyscypling po plecach.
A trzeba zaznaczy¢, ze takiego ucznia nie byto, co by btedu nie zrobit. Wiec nic
dziwnego, ze dzien spedzony na wagarach byt szczesliwszy niz pobyt w chede-
rze. Taka nauka stata si¢ dla mnie jarzmem®*.

Czgsciowo pozytywne doswiadczenie edukacji chederowskiej miat
,»3. Etonis” (ur. w 1910 w miasteczku blisko Minska). W pierwszym che-
derze metamed, dostrzegajac jego zdolnosci umystowe, wyrozniat mtodego
adepta i dbat o jego rozwoj intelektualny. Drugi cheder byt placowka zrefor-
mowang, gdzie:

Nauczyciel, miejscowy mtodzieniec, byt «postepowy». Uczyl nas czytac i pi-
sa¢ po hebrajsku z podr¢cznika, nie gorzej niz recytowania modlitw. Nie sie-
dzieliSmy na stotach, lecz w prawdziwych szkolnych tawkach. Oczywiscie,
byly tam hebrajskie piosenki, takie jak Maly Pokdj, Spij moje dziecko, Matko,
Matko, inne dziecigce piosenki, i na koniec zawsze $piewali$my Hatikwe*.

Kolejna placéwka przyniosta jednak rozczarowanie. Tworca pamigtnika
opisuje strajk niezadowolonych uczniow, wywotany brakiem kompetencji
dydaktycznych nauczyciela. Ostatecznie rodzice wspdlnie podjeli decyzje
o zwolnieniu metameda i poszukali nowego, ktory uczyt dzieci nowocze-
snego hebrajskiego i okazat sie ekspertem w gramatyce®. Autor wspomina
jeszcze jednego nauczyciela, uwielbianego przez dzieci, potrafigcego zain-
spirowa¢ na tyle, ze uczniowie zostawali w chederze dtuzej po lekcjach*.
,»S. Etonis” dzigki zaangazowaniu i1 zdolno$ciom skonczyt jesziwe i zostat
nauczycielem religii. W zakonczeniu biografii podaje jednak, ze zdecy-
dowat nie zostawaé¢ rabinem. Chcial bowiem poszerzy¢ swoje horyzonty
i skonczy¢ gimnazjum w Wilnie.

Pilnym adeptem byt réwniez ,,Stormer” (ur. 1917 w Opocznie, w po-
boznej, chasydzkiej rodzinie). W pamigtniku pisat o sobie, ze byt dobrym

4 Tamze, 96.

4 S. Etonis” ur. 1910, 1932, jidysz, sygn. 3845, w: Shandler, Awakening, 3-4.
4 Tamze, 4-5.

4 Tamze, 6.
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uczniem chederu. Nie uciekat tak jak inni, a wrgcz przeciwnie — zawsze
przychodzit do placowki jako pierwszy i wychodzit z niej ostatni. Po §mier-
ci ojca przeniost sie¢ do Lodzi, gdzie mial okazje uczgszcza¢ na nauki do
bejt-hamidrasz, potem przez dwa lata do nowoczesnego chederu z jezykiem
polskim (Jesodej ha-Tora), gdzie z powodzeniem konczyt kolejne etapy na-
uki (rownolegle uczac si¢ w szkole powszechnej)*’. Ten autor rowniez kon-
tynuowal nauke w jesziwie. Niestety, zte warunki finansowe zmusity go do
podjecia pracy fizycznej w mtodym wieku.

Podsumowanie

Przytoczone wypowiedzi pamigtnikarskie w wiekszosci przypadkow
potwierdzaja dos¢ powszechng opini¢ na temat niskiego poziomu naucza-
nia w chederach. Retrospektywnie szkotki postrzegane byly przez mtodziez
przede wszystkim jako instytucje odbierajace rado$¢ dziecinstwa. Wie-
le zalezato takze od indywidualnych cech osobowosciowych nauczycieli.
Raczej spodjne, niepochlebne narracje odnosza si¢ gtownie do chederow
starego typu. Krytyce poddawano zarowno styl nauczania, warunki nauki
w domu metameda i bardziej ogoélnie sensownos¢ tradycyjnej edukacji
religijnej (Egzemplifikacja I). We wspomnieniach pamigtnikarskich dru-
zgocacej krytyce poddawany jest system dydaktyczny, szczegolnie w zde-
rzeniu z podzniejszg edukacja w szkole powszechnej. Lilientalowa roéwniez
wspominata, ze metoda szkolna szwankuje ,,jako ze do nauczania dziatwy
biora si¢ jednostki do niczego niezdolne i nieo$wiecone. Stad «metamed»
stal sie symbolem niedotegi i stosunek do niego cechuje pewien odcien po-
gardy”™®. Z kolei dziatacz CISZO, Szlomo Mendelsohn, zwracal uwage na
mechaniczne nauczanie poprzez cigglte powtarzanie wybranych fragmen-
tow religijnych, gdzie ,rezultatem nauki jest albo szkodliwa jednostron-
no$¢, albo zupetna tgpota umystowa”.

Historyk 1 socjolog Kamil Kijek przekonuje, Ze w narracjach autorow
tychze pamigtnikéw cheder byt instytucja, ktéra miata najwickszy wptyw
na ich dziecinstwo, stanowiac symbol wartosci poprzednich pokolen. Byta
to forma edukacji najpowszechniej krytykowana, synonim kryzysu badz

47 Stormer” ur. 1917, 1939, jidysz, sygn. 3707, w: Shandler, Awakening, 227.
4 Lilientalowa, Dziecko, 85.

4 Szlomo Mendelsohn, Nowa szkola zydowska, czem jest i do czego dqzy (Warszawa:
Wydawnictwo Szkota i Zycie, 1924), 27-28.
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upadku $wiata tradycji i religii®. Jednocze$nie narracja ta korespondowata
z krytyka ze strony opcji jidyszystycznej i socjalizujacej sieci CISZO, he-
brajskiego Tarbutu oraz srodowiska JIWO?'. Nie dziwig zatem tak szczere
1 otwarte wystapienia mtodziezy przeciwko szkolnictwu religijnemu starego
typu. Kijek pisze dalej:

Razita ich materialna mizeria chederu i jego otoczenia, przekazywana w nich
ezoteryczna i nikomu niepotrzebna wiedza, wreszcie przemoc, ignorancja
i brak pedagogicznego podejscia uczacych melamedéw. Dla dorastajacych
w okresie miedzywojennym mtodych ludzi cheder byt ,,murem getta” w stop-
niu nie mniejszym niz dla XVIII- i XIX-wiecznych luminarzy haskali. Podob-
nie jak oni, dorastajaca w latach trzydziestych XX wieku mtodziez marzyta
o $wieckim wyksztatceniu®.

Z pamietnikow dowiadujemy si¢, ze w chederach panowaly zte wa-
runki dla nauki, bowiem szkoly miescity si¢ najczesciej w domu metameda
i zajmowaty jedng izb¢ lub dzielily pomieszczenie z rodzing nauczyciela.
Potwierdzaja to rowniez inne zrodla. Z Ksiegi Pamieci miasta Wlodawy wy-
nika na przyktad, ze:

Meble w chederze stanowit zwykly stol z surowego drzewa, ktory niegdy$ byt
bialy, ale z tej bieli malo, co zostato. Stot byt zaplamiony atramentem, po-
rysowany, posiadat ,,blizny” po dziecigcych scyzorykach. Wzdhuz stotu staty
dwie dhlugie tawki, ktore kiwaty si¢, gdyz nigdy nogi nie byly rowne, zawsze
jedna noga byta wyzsza lub nizsza. Naprzeciwko rebego stata fawa do spania,
zbita z dlugiej skrzyni, a posrodku lezaly sienniki, worki nabite twardg stomg.
Gorna czgs¢ zbita byta z 2-3 desek. Za dnia tawa ta shuzyta jako siedzenie dla
ucznidow, nocg zastepowata 16zko dla domownikéw rebiego™.

30 Teze te potwierdzaja rowniez analizy innych pamigtnikow ze zbioréw Archiwum JIWO
w Nowym Jorku, niepublikowane w cytowanych przeze mnie zbiorach A. Caty iJ. Shandlera.
Szerzej: Kamil Kijek, Dzieci modernizmu. Swiadomosé, kultura i socjalizacja polityczna mio-
dziezy zydowskiej w Il Rzeczypospolitej (Wroctaw: Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego,
2017), 53-58. Kijek w rozwazaniach na temat edukacji w chederach tradycyjnych uwzglednit
autobiografie o nastgpujacych numerach sygnatur: 3591, 3726, 3571, 3571, 3770, 3561, 3507,
3663, 3861, 3598, 3845.

St Kijek, Dzieci, 53-54.

2 Tamze, 55.

53 Fragmenty ,,Ksiggi Pamigci Wlodawy i Okolic”, http://muzeumwlodawa.pl/index.php/
wystawy-stale/361-w-pokoju-melameda (dostep: 30.11.2017).
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Interesujacych danych na temat funkcjonowania placowek religijnych do-
starcza takze ankieta Cekabe (Centrali Kas Bezprocentowych) z 1935 roku.
W chederach prywatnych uczylo si¢ przecietnie po 17 chtopcow, natomiast
w spotecznych Talmud-Torach — nawet 58. Dwie trzecie chederow miesci-
o si¢ w prywatnych mieszkaniach metameda, w tym 40% pokdj nauki to
réwniez izba, w ktorej mieszkat nauczyciel. Ponad potowa metamedéw mia-
ta powyzej 50 lat, natomiast 37% z nich cate zycie poswiecito nauczaniu®.

Nauczyciel szkoty religijnej jawi si¢ w diariuszach jako autorytet na-
rzucony, surowy belfer i niekompetentny, niesprawiedliwy dydaktyk. Jest
pedagogiem zapamigtanym, aczkolwiek w negatywnych odcieniach remini-
scencji — czesto mglistych juz — okresu wezesnego dziecinstwa. Przed wpro-
wadzeniem reformy z 1919 roku praca metameda nie wymagata wysokich
kwalifikacji. Zajmowaty si¢ nig osoby, ktore nie odnalazlty si¢ w szerszym
systemie zatrudnienia. Bardziej utalentowani cztonkowie spotecznosci trud-
nili si¢ handlem lub podazali droga kariery religijnej (rabin, sedzia w sa-
dzie rabinackim, tudziez nauczyciel w jesziwie). Niskie zarobki pracownicy
szkotek starali si¢ zrekompensowac zwigkszeniem liczby uczniéw, a to z ko-
lei powodowato przepetienie chederow. W okresie kryzysu gospodarczego
niektérzy Zydzi tracili swoje posady i czasowo zatrudniali si¢ jako metame-
dzi, a to rbwniez nie sprzyjato jako$ci ksztalcenia w tym zawodzie®.

Z relacji pamietnikarskich wynika, ze metamedzi nie stronili od kar cie-
lesnych, przemocy fizycznej i ponizania ucznidw. Pierwszego dnia w che-
derze witano dziecko cukierkami, pézniej dominowat juz system nagan. Do
najpopularniejszych wedle Lilientalowej nalezalo: zaktadanie rondla na gto-
we 1 stanie w kacie z miotlg w rgku. Co ciekawe ,,uczniowie nieraz mscili si¢
za zniewage 1 gdy na przyktad metamed zasnal pochylony, lakiem brode do
stotu mu przyklejali, a dzis, chociaz o wielu dawnych karach nie stychac,
razy pozostaly i nadal ptataja chtopcy ztosliwe figle swoim «mistrzom»™*®.

Mozna jednakze zauwazy¢, ze nie wszystkie wspomnienia sg krytyczne.
Przypadek ,,Jafeta” jest wyjatkowy, zastugujacy na wyrdznienie w odrebne;j
kategorii (Egzemplifikacja II). Ten bardzo zdolny i pilny uczen pozytyw-

3 Lacznie ankieta objeta 210 miast. Najwigksza liczba chederow funkcjonowata w tzw.
bytej Kongreséwce (117). Okoto 70% ucznidow byto w wieku 7—14 lat, 29% miato mniej niz
7 lat, 1% — stanowili chtopcy w wieku ponad 14 lat. ,,Chedery w Polsce wedtug ankiety Cekabe
(Centrali Kas Bezprocentowych) z 1935 1., w: Dzieje Zydéw w Polsce. 1918-1939. Wybér tek-
stow zrédiowych, red. Rafat Zebrowski (Warszawa: Zydowski Instytut Historyczny, 1993), 111.

55 Por. Zalkin, ,,Heder”.

3¢ Lilientalowa, Dziecko, 88.
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nie wspomina okres edukacji w chederze. Nigdy nie przysparzat ktopotow
szkolnych swoim nauczycielom ani rodzicom, a w miescie uznawany byt
za idealnego kandydata na rabina. Przezyt swoisty ,,szok kulturowy”, gdy
rozpoczat nauke w szkole powszechnej, lecz szybko opanowat nowe przed-
mioty 1 nawigzat kontakty z rowiesnikami. Pomimo wielkich predyspozycji
oraz zaangazowania rodzicow zrezygnowat z identyfikacji i kariery religij-
nej, co pokazuje, jak silne byly wowczas nowe treny spoteczne w kulturze
zydowskiej.

Chedery przez wieki odpowiadaty na wymagania spolecznosci religij-
nej, zapewnialy gruntowne, pamigciowe opanowanie pism religijnych oraz
catodzienng opieke. Borzyminska przypomina, iz pomimo negacji ze strony
srodowisk postepowych, chedery pielggnowaly tozsamosci religijng i naro-
dowg Zydow rozproszonych w diasporach, a przede wszystkim przyczyni-
ty sie do wysokiego poziomu alfabetyzacji tej spotecznosci”’. Liczne, uroz-
maicone zabawy dydaktyczne®® oraz nauczanie pamigciowe powodowato,
ze dzieci, ktore kontynuowaty nauke w szkole polskiej, radzily sobie w niej
bardzo dobrze (mimo czgsto poczatkowej nieznajomosci jezyka polskiego).
Dla kilku autoréw pamigtnikow edukacja w chederze stanowita wazny krok
do kontynuacji ksztalcenia na wyzszym poziomie, czesto w znamienitych
jesziwach (Egzemplifikacja II i III).

Autorzy znacznie lepiej oceniali swoje do§wiadczenia edukacyjne w che-
derach nowego typu, w ktorych posta¢ metameda jako nowoczesnego dy-
daktyka burzy homogenicznie negatywny wizerunek. Z duza aprobatg wsrod
mlodziezy spotyka si¢ nauczanie przedmiotow swieckich (szczegolnie jezy-
ka polskiego) i nowoczesne wyposazenie placowek (Egzemplifikacja I1T)%.
W trzeciej ilustracji mtodzi Zydzi mieli do czynienia z réznymi formami edu-
kacji religijnej pierwszego stopnia, nieraz kilkukrotnie zmieniali placowki
szkolne, stad ich bagaz edukacyjny jest bogatszy od biografii ,,Jafeta”.

Interesujacym watkiem, wymagajacym dalszych badan, wydaje si¢ by¢
wplyw rodzicow na zmiany w szkolnictwie religijnym. Z pami¢tnikéw wyni-
ka bowiem, Ze rodzice mniej lub bardziej intencjonalnie prébowali ,,reformo-

57 Borzyminska, Szkolnictwo, 70.

8 Wiele interesujacych zabaw dydaktycznych opisuje w swojej ksigzce Lilientalowa,
Dziecko, 96—-108.

%9 Tezg t¢ potwierdzaja rowniez analizy innych pamigtnikow ze zbioréw Archiwum JIWO
w Nowym Jorku, niepublikowane w cytowanych przeze mnie zbiorach A. Caty iJ. Shandlera.
Sa to autobiografie o sygnaturach: 3718, 3591, 3623, 3542, 3561, 3508, 3591. Szerzej: Kijek,
Dzieci, 154—-164.
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wac” edukacje religijna, niejako wymuszajac ulepszenia poprzez czgste zmia-
ny placoéwek dla swoich dzieci badz decydujac o paralelnej nauce w szkole
powszechnej®. Szczegdlng rolg w tym zakresie odegraty matki, swiadome
wyzwan cywilizacyjnych i nieuchronnosci edukacji $wieckiej w polskim
systemie szkolnictwa. Przy czym nalezy zwroci¢ uwagg, ze ta druga opcja
wymuszana byla takze przez niespetnianie obowigzku szkolnego przez wiek-
szo$¢ chederow, jak i przez samych mtodych adeptéw — ich ucieczki, ptacz
oraz naiwny (cho¢ gwattowny) dzieciecy sprzeciw.

Cheders and Melameds in the Memories
of Young Jews from the Inter-War Period
(Summary)

The article attempts to create a collective portrait of cheders and teachers work-
ing in them (melameds) during the inter-war period. Education in cheders was an
extremely important stage of development for Jewish boys. It determined their fur-
ther educational and professional careers and prepared them for full participation in
Jewish communities. These issues are analysed based on the works of historians and
diaries using the method of exemplification. The analysis includes autobiographies
of young Polish Jews from the inter-war period from the collections of the YIVO
Institute for Jewish Research in New York. The article also tries to show the process
of changes within religious education, the main reasons for attacks at traditional
schools and attempts to reform them. The image of cheders conveyed in diaries is
part of this critical trend, but it is not homogeneous. Definitely more positive ac-
counts can be found in the diaries of young Jews who attended reformed cheders.

Keywords: cheder; melamed; diaries; inter-war period.

Cheder i melamed we wspomnieniach
mlodziezy zydowskiej okresu miedzywojennego
(Streszczenie)

Artykut stanowi probg stworzenia zbiorowego portretu chederéw oraz pracuja-
cych w nich nauczycieli (metameddéw) w okresie dwudziestolecia migdzywojenne-

¢ Rownolegle w chederach i szkotach publicznych uczyli si¢ takze m.in.: ,,S.B” (sygn.
3648, ur. 1917, napisane w 1939 r., jidysz); ,,M.M.D” (sygn. 3651, ur. 1913, 1934, jidysz);
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go. Edukacja w chederze stanowita niezwykle wazny etap na drodze do dorastania
zydowskich chtopcéw, decydujacy o dalszych trajektoriach edukacyjnych i zawo-
dowych, przygotowujacy do pelnego uczestnictwa we wspolnocie. Baza dla analizy
tego zagadnienia sg prace historykow, a takze materiaty pamigtnikarskie: z zasto-
sowaniem metody egzemplifikacji. Analizie poddano autobiografie polskiej mto-
dziezy zydowskiej okresu migdzywojennego ze zbioréw YIVO Institute for Jewish
Research w Nowym Jorku. Starano si¢ takze pokaza¢ proces przemian w obrebie
szkolnictwa religijnego, gldwne powody atakoéw kierowanych wobec tradycyjnych
szkotek oraz podejmowane proby ich reformowania. Przekazany we wspomnieniach
obraz chederéw wpisuje si¢ w ten krytyczny nurt, ale nie jest jednorodny. Zdecy-
dowanie bardziej pozytywne relacje pojawiaja sie w diariuszach mtodych Zydow,
ktorzy uczeszczali do chederow zreformowanych.

Stowa kluczowe: cheder; metamed; pamigtniki; dwudziestolecie miedzywo-
jenne.
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