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Glownym argumentem przemawiajacym za uznaniem aktualnos$ci mysli
dydaktycznej $w. Augustyna jest jego dzieto katechetyczne De catechizandis
rudibus, czyli o Poczgtkowym nauczaniu religii'. Zostato ono tak napisane,
ze jego analiza wymaga uwzglednienia kontekstow zarowno spotecznych,
jak i teologicznych?. Dzigki temu tekst otwiera nowe perspektywy interpre-
tacyjne, co czyni dzieto aktualnym dla kolejnych pokolen pedagogéw — nie
tylko katechetéw czy nauczycieli. W artykule zamierzamy wskazac te aspek-
ty katechetycznego przepowiadania Kos$ciota pierwszych wiekéw, ktore
moga stanowi¢ punkt wyjscia do refleksji nad tozsamoscia i misja wspot-
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czesnych pedagogéw. Mozna je stresci¢ w stwierdzeniu, ze przedmiotem
troski Augustyna jest osoba. Dlatego skupiamy si¢ na pokazaniu znaczenia
podmiotowego traktowania wychowanka we wszelkich oddziatywaniach
pedagogicznych.

1. Dobro czlowieka przedmiotem troski Augustyna

Poddany przez Augustyna wnikliwej analizie caly proces nauczania ka-
techetycznego jest istotny dla rozumienia edukacji w szerszym znaczeniu —
jako edukacji humanistycznej, ktora ma wyposazy¢ wychowanka w umie-
jetnos¢ rozumienia egzystencjalnego. Jej podstawg jest ksztatcenie, ktorego
nie nalezy jednak redukowac do aspektu technologicznego, lecz rozpatrywac
w kategoriach ,,catoksztaltu oddziatywan zachodzacych w toku wzajemnych
relacji pomiedzy dwiema osobami’. Tak rozumiany proces ksztatcenia sta-
nowi fundament refleksji $w. Augustyna przedstawionej w De catechizandis
rudibus.

Dzieto to jest odpowiedzia Augustyna na pytania i trudnosci, jakich
w momencie zniechegcenia, wynikajacego z poczucia nieskutecznosci swo-
jej pracy katechetycznej, doswiadcza diakon Deogratias*. Byt on mtodym
diakonem — katecheta w Kartaginie, ktorego glowne zadanie polegato na
badaniu szczero$ci intencji osob zglaszajacych sie do katechumenatu® oraz
przekazywaniu pierwszych wiadomosci o wierze. Majac poczucie, Ze raczej
zanudza swoich shuchaczy niz o§wieca w wierze, pisze do Augustyna — swo-
jego nauczyciela i mistrza — list z prosba o wskazowki dla swej pracy ka-
techetycznej. Fakt, ze Augustyn nie odpowiada krotkim listem czy zdaw-
kowym pocieszeniem, lecz pisze caly traktat o charakterze metodycznym,
swiadczy o postrzeganiu pedagoga jako mentora i przewodnika niezaleznie
od wieku wychowankéw 1 okoliczno$ci, w jakich przychodzi mu prowadzi¢
procesy wychowania.

3 Bogustaw Milerski, Religia a szkota (Warszawa: Chrzescijafiska Akademia Teologiczna,
1998), 123-124.

4 Roman Murawski, Historia katechezy. Katecheza w pierwszych wickach (Warszawa:
Wyd. Salezjanskie, 2011), 371-395. Jest to najbardziej wnikliwa polska analiza katechetyczna
tego dzieta i na niej opieramy nasza refleksj¢ pedagogiczna.

5 W chrzeécijanstwie katechumenat to okres przygotowania dorostych do przyjecia chrztu
poprzez katechezy wtajemniczajace w zycie chrzescijanskie.
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Augustyn jako zatroskany wychowawca poszukuje w pierwszej kolej-
no$ci przyczyny trudnosci, ktore przedstawia Deogratias. Jest przekonany,
ze wiedza na temat genezy probleméw stanowi punkt wyjscia do ich rozwia-
zania. Postawa ta jest przejawem dojrzatosci wychowawcy i nauczyciela®.
Augustyn nie ma watpliwosci co do katechetycznych kompetencji Deogra-
tiasa. Za gtowng przyczyng ,,stanu ducha” utrudniajacego petnienie powie-
rzonej mu misji uznaje niezadowolenie i zniechecenie zwigzane z pelniona
rola. Spostrzega, ze ,,zadanie, ktore powinien wypelia¢ w duchu radosci,
staje si¢ dla niego samego i dla stuchaczy czyms nuzacym i mgczacym™.

Rozwazania Augustyna na kanwie probleméw Deogratiasa odnoszg si¢
do kilku obszarow. W pierwszej kolejnosci warto zwroci¢é uwage na pod-
stawy prowadzonych proceséw wychowawczych, ktore wynikaja z przyjetej
cielesno-duchowej koncepcji cztowieka i jego $wiata warto$ci. Zaktada ona,
ze Bog jest warto$cig nadrzedna, a cztowiek jest przedmiotem jego zbaw-
czego dziatania. Oznacza to, ze katecheta ma przybliza¢ wychowankom
,»histori¢ zbawienia, ukazujgcg dziatanie Boga w czasie 1 w przestrzeni, za-
rowno w odniesieniu do catego rodzaju ludzkiego, jak i kazdego cztowieka.
Jej dzieje rozpoczynajg si¢ od stworzenia swiata a konczg obecnym czasem
Kosciota™®. Paradoksalnie z tego zatozenia wynika troska o wychowanka.
Augustyn uswiadamia Deogratiasowi ogromng odpowiedzialno$¢ za tych,
do ktorych kieruje katechetyczne oredzie. Przypomina, ze osoby zgtasza-
jace si¢ do katechumenatu (rudes) pochodza z réznych grup spotecznych
i czgsto posiadajg niewielkie, a nawet zadne, doswiadczenie religii chrze-
Scijanskiej. Dlatego katecheta, chcac osiagnaé zamierzone skutki, powinien
najpierw pozna¢ swoich wychowankoéw we wszystkich mozliwych wymia-
rach, takich jak: intelektualny, spoteczny i kulturowy. Zaleca, aby zwroci¢
uwagg na pte¢, na pochodzenie spoleczne, na liczbg 0sob w grupie, na panu-
jace w ich srodowisku poglady i opinie itp.

Innym obszarem troski Augustyna o wychowawce i wychowanka jest po-
wigzanie nauczania katechetycznego z codziennym zyciem cztowieka. Zwré-
cenie uwagi na egzystencjalny aspekt nauczania ukazuje znaczenie przykta-
du dla procesow wychowania. Sam Augustyn pojawia si¢ jako osoba, ktora

¢ Mieczystaw Malewski, Andragogika w perspektywie metodologicznej (Wroctaw: Uni-
wersytet Wroctawski, 1998), 27.

7 Roman Murawski, ,,Metodyka katechizacji wedtug $w. Augustyna”, w: W stuzbie czlo-
wiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Zbigniew Marek (Krakéw: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, 1991), 161.

8 Murawski, Historia, 380.
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cechuje wielkie zrozumienie dla 0sob zglaszajacych si¢ do katechumenatu,
odznaczajaca si¢ delikatnoscia i niezwykla intuicja psychologiczng. Sposdb
jego podchodzenia do drugiego cztowieka wskazuje na potrzebe przyblizania
mu dwojakiej mozliwosci poznawania rzeczywistosci: chodzi o poznanie na-
turalne i poznanie wiary. Wprawdzie Augustyn nie wprowadzit tych okreslen,
ale mozna takiego rozréznienia doszukaé si¢ zarowno w De catechizandis
rudibus, jak 1 w calej jego spusciznie literacko-dydaktyczne;.

2. Poznanie w Augustynskiej trosce o czlowieka

Augustyn, doceniajac egzystencjalny wymiar nauczania katechetyczne-
go, wpisuje si¢ w refleksje nad zagadnieniem poznania celu zycia cztowieka,
a zalecajac przystosowanie si¢ do roznych grup wychowankow, wykazuje
troske o edukacyjne wspomaganie czlowieka w odwolywaniu si¢ do osta-
tecznego centrum znaczen:

Nic mozna tez pominaé¢ tego milczeniem, ze kto§ wyksztatcony w naukach
wyzwolonych przychodzi na nauk¢ katechizmu, i postanowiwszy juz by¢
chrzescijaninem przyszedt, aby nim zosta¢. Otéz w ogodle trudno bardzo spo-
tka¢ takiego, by nie znat wielu z naszych Pism i ksiag, a pouczony juz z nich
przychodzi jeszcze tylko po to, aby uczestniczy¢ w Sakramentach, bo tacy nie
dopiero w tej godzinie, w ktorej staja si¢ chrzescijanami, lecz uprzednio zwykli
wszystko doktadnie wybadac, a serc swoich drgnienia, komu moga, zwierzaja
i z nimi je roztrzasaja’.

Dla os0b religijnie wierzacych (a za takie nalezy uznac tych, ktorzy przyjeli
chrzest §wigty) przedmiotem troski ostatecznej'® jest Bog i zycie z Nim na
cala wieczno$¢. Zatozenie to sugeruje dziatania umozliwiajace cztowiekowi
osiagniecie tego celu. Augustyn wskazuje przy tym na koniecznos¢ poszuki-
wan Boga, ktére wspolczesnie nazywamy odkrywaniem jego tajemnicy. Wy-

° Augustyn, ,,Poczatkowe nauczanie religii”, w: Augustyn, Pisma, 14. Cytaty przytaczane
s zgodnie z polskim wydaniem dzieta. Zdajemy sobie sprawe z jego jezykowej niedoskona-
tosci, a czgsto tez braku precyzji.

10" Okredlenie ,.troska ostateczna” pochodzi od Paula Tillicha, ktory tym terminem na-
zywa wiarg. Uznaje on, ze kazdy czlowiek ja posiada, a wowczas, gdy jej przedmiotem jest
Bog, mamy do czynienia z wiarg religijna. Zob. Paul Tillich, Dynamika wiary (Poznan: Wyd.
»W drodze”, 1987).
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sitek ten winien by¢ oparty zaréwno na zaangazowaniu ludzkiego intelektu,
jak tez ludzkiego serca. T¢ rzeczywisto$¢ nazywamy dzisiaj odpowiednio
poznaniem naturalnym i religijnym''.

Zasadnicza roznica migdzy poznaniem naturalnym i poznaniem reli-
gijnym wynika z réznych ich zrodet oraz zakresow dostgpnosci'?. Chrze-
Scijanstwo tlumaczy, ze dzigki poznaniu religijnemu cztowiek jest w stanie
znalez¢ objasnienia istotnych dla jego egzystencji pytan, na ktore nie otrzy-
muje odpowiedzi od swego rozumu. Nie oznacza to, ze za posrednictwem
poznania religijnego uzyska odpowiedz na wszystkie nurtujgce go pytania.
Respektowanie granic oraz rozgraniczenie obu zakreséw poznania wyklucza
zderzenie si¢ i kwestionowanie waznosci obu form poznania. O ile w po-
znaniu naturalnym zakres poznania okresla zdolno$¢ poznawcza ludzkiego
rozumu, to w poznaniu religijnym zroédtem poznawanej prawdy jest Bog'.
Wynika z tego, ze

jakkolwiek wspotobecno$é wiary i wiedzy moze generalnie, jak si¢ zdaje, mie¢
miejsce we wszelkich do§wiadczeniach typu rozwojowego, to jednak z wigk-
szym prawdopodobienstwem wystgpi ona w sytuacjach i do$wiadczeniach
o charakterze wyjatkowym, niecodziennym, rzadkim, czyli takich, ktére doty-
cza spraw tajemniczych, kwestii ostatecznych, tzn. majacych zasadnicze zna-
czenie w zyciu i rozwoju cztowieka'.

Bez podwazania znaczenia poznania naturalnego chrzescijanstwo stoi na
stanowisku, ze cztowiek dzigki poznaniu religijnemu jest w stanie przekro-
czy¢ granice swej ograniczonosci.

Papiez Jan Pawet II istote tego dwojakiego porzadku poznania upatry-
watl w tym, ze ,,obok poznania wtasciwego ludzkiemu rozumowi, ktory ze
swej natury zdolny jest dotrze¢ nawet do samego Stworcy, istnieje poznanie
wlasciwe wierze. Jest to poznanie prawdy opartej na rzeczywistosci samego
Boga, ktory si¢ objawia, a wiec prawdy niezawodnej, poniewaz Bog si¢ nie

11" Zbigniew Marek, Religia pomoc czy zagrozenie dla edukacji? (Krakow: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, 2014), 49-54.

12 Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, nr 9 (Poznan: Pallottinum, 1998).

13 Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj (Katowice: Wyd.
Ksiggarnia $w. Jacka, 1993), 317.

14 Roman Schulz, Wyklady z pedagogiki ogolnej, t. 11: O integralng wizje cztowieka i jego
rozwoju (Torun: Uniwersytet Mikotaja Kopernika, 2007), 129.
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myli, ani nie zamierza zwie$¢ cztowieka”'®. Podkreslat przy tym, ze ,,wiara
irozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontempla-
cji prawdy”'¢. O ile bowiem wiedza uwazana jest za umotywowane i pewne
poznanie, ktére oznacza duchowe przyswojenie sobie wszystkiego, co daje
pewnos$¢ istnienia na podstawie poznania wynikajacego z wlasnego wgla-
du i doswiadczenia, to wiara wyraza rezygnacj¢ z wlasnego doswiadczenia
i wgladu oraz przyjecie okreslonych zdan i pogladow ze wzgledu na autory-
tet i Swiadectwo kogo$ drugiego. Wiasciwos$cia wiary jest to, ze wkracza ona
w rzeczywisto$¢, ktora dla rozumu jest niedostgpna. Staje si¢ przez to

bardzo osobistym aktem cztowieka, ktory realizuje si¢ w dwoch wymiarach.
Dlatego wierzy¢ to przede wszystkim uznaé¢ za prawdg to, czego do konca nie
ogarnia nasz umyst; przyjac to, co Bog objawia o sobie, o czlowieku i o ca-
lej rzeczywisto$ci takze tej niewidzialnej, niepojetej, niewyobrazalnej. W tym
sensie przyje¢ta prawda objawiona poszerza horyzont ludzkiego poznania. Po-
zwala tez dotrze¢ do tajemnicy, w jaka zanurzona jest egzystencja cztowieka.
Wyrazenie zgody na ograniczone mozliwos$ci poznania przy pomocy rozumu
nie jest dla czlowicka tatwe. W takiej sytuacji wiara jawi si¢ w swoim drugim
wymiarze: jako zaufanie osobie — nie zwyczajnej osobie, ale Chrystusowi —
prawdziwemu Bogu. Wynika z tego, ze wazne jest w co wierzymy, ale jeszcze
wazniejsze, komu wierzymy'’.

Chrzescijanstwo objasnia, ze wiarg ofiaruje czlowiekowi Bég bez zadnych
jego zashug. Dar ten musi on pielegnowacé, a takze troszczy¢ si¢ o jego roz-
woj. Wyrazem takiej troski o wiarg jest miedzy innym trud poznawania jej
tresci i ksztaltowanie wlasnego zycia wedlug jej zasad.

Stawianie obok poznania naturalnego poznania religijnego wywotu-
je niekiedy nieporozumienia, a w skrajnych przypadkach dochodzi nawet
do wykluczania mozliwosci ich wspotistnienia. W rzeczywistosci poznanie
religijne w zadnym przypadku nie podwaza poznania naturalnego'®. Kre-
$li natomiast inng niz intelektualna droge odkrywania prawdy. Oznacza to,
ze obie formy poznania wzajemnie si¢ uzupetniaja, chociaz kazda ma inny
zakres poznania. Posiadang wiedze¢ o rzeczywisto$ci, ktorej rozum nie jest

15 Jan Pawet 11, Fides et ratio, nr 8.

1 Tamze, Wprowadzenie.

17 Benedykt XVI, Trwajcie mocni w wierze. Pielgrzymka do Polski (Warszawa: Katolicka
Agencja Informacyjna, 2006), 81.

18 Waldenfels, O Bogu, 461.
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w stanie wytlumaczy¢, objasnia wiara'®. O ile wiec w przypadku poznania
naturalnego czlowiek postuguje si¢ naturalng zdolnoscia poznawcza, jaka
jest intelekt, to w przypadku poznania religijnego odkrywa wiedz¢ przeka-
zang (objawiong) przez Boga®. W tym duchu nalezy odczytywac pouczenia
Augustyna dotyczace przekazywania tresci wiary: ,,Wreszcie nalezy upo-
mnie¢ go przy tej sposobnosci, aby — styszac, co z Pisma, cho¢by dla uszu
ciata niezrozumiatego — wierzyl, ze jednak oznacza to co$ duchowego, co
dotyczy $wigtobliwych obyczajow i zycia przysztego™!.

3. Duchowos¢ w Augustynskiej trosce o czlowieka

Augustyn w De catechizandis rudibus udziela wprawdzie gtownie
wskazowek dydaktycznych, ale lokuje je w catoksztalcie oddziatywan wy-
chowawczych, pokazujac, jak wykorzysta¢ poznanie naturalne i religijne do
wspomagania cztowieka w odkrywaniu jego natury i ostatecznego celu. Na
tej drodze pokazuje specyfike chrzescijanskiego humanizmu i mozliwosci,
jakie daje on w rozwigzywaniu probleméw wychowawczych. Adresatowi
swoich rozwazan zaleca:

Na koniec usilnie trzeba go upomnie¢, aby nadziei swej nie poktadat w czto-
wieku, poniewaz wcale nie fatwo cztowiek oceni¢ moze, kto jest sprawiedliwy,
a cho¢by mogt, to nie dlatego stawiane nam bywaja przyktady Swietych, aby ci
nas usprawiedliwiali, lecz by$Smy ich nasladujac przez ich Usprawiedliwiciela
i my usprawiedliwienia doznali. A za tym pdjdzie to, co jest wielce polece-
nia godne. Ze gdy ten, ktory nas stucha, a raczej przez nas Boga, zacznie sie
pomnaza¢ w obyczajach i religijnej wiedzy i szybko postgpowaé droga Pan-
ska — tedy tego ani nam, ani sobie nic odwazy si¢ przypisywac, lecz siebie
samego i nas i jakich jeszcze innych mituje przyjaciot, bedzie mitowat w Tym
i dla Tego, ktory go umitowat jako nieprzyjaciela, a usprawiedliwiajac uczynit
przyjacielem?.

Zalecenia Augustyna kierujg uwage w strong wspotczesnych systemow
antropologicznych, w ktoérych dominujg orientacje inspirowane humani-

9

Szerzej: Marek, Religia, 49 i nn.

20 Jan Pawel 11, Fides et ratio, nr 9.

Augustyn, ,,Poczatkowe”, 56.

22 Tamze, 13.
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zmem. Objasniajg one, w jaki sposéb cztowiek staje si¢ cztowiekiem, jak
nim pozostaje, kiedy przestaje nim by¢, a kiedy staje si¢ nim ponownie itp.>
W $wietle metafizyki dopowiemy, Ze jest on postrzegany jako byt zywy i ro-
zumny, tozsamy z sobg i niepodzielny. Jego zycie charakteryzuje jednos¢
biologii (zycia wegetatywnego), zycia popgdowo-zmystowego oraz zycia
osobowego?*. Jest wiec bytem substancjalnym, ktory tworzg ciato i duch,
a nie wiagzka swiadomosciowych aktow. Zaréwno jego cialo, jak i duch po-
zostaja do siebie we wzajemnej, chociaz niesprowadzalnej, relacji. Stano-
wig elementarne cze¢$ci sktadowe jednej (czyli wewnetrznie jednolitej) na-
tury cztowieka. To za§ powoduje, ze cztowiek, pozostajac bytem fizycznym,
osobowym, staje si¢ jednoczesnie bytem ,,ponadfizycznym” — takim, ktory
skierowany jest ku jeszcze innym stopniom doskonato$ci urzeczywistnianej
mocg dziatania®. Doskonato$¢ taka budzg i rozwijaja duchowe wiasciwoS$ci
natury cztowieka: akty jego umystu i woli. Dlatego tez ta dwoisto$¢ ludzkiej
natury domaga si¢ dowartosciowania nie tylko sfery fizycznej, ale i ducho-
wej. Dla wychowania znaczaca role spetnia zarowno ciato cztowieka rozu-
miane jako wlasciwos$¢ wyrazajaca aspekt biologiczny — powiemy jej czes$¢
zewngtrzng, jak tez i jego dusza, ktoéra wyraza cze$¢ wewngtrzng — sfere
duchowa, nazywana duchowoscia cztowieka.

Pojecie ,,duchowo$¢” jest uwazane za termin prosty, niedefiniowal-
ny?, ktory objasnia egzystencje¢?’ i dazenia osoby do Zycia, szczgécia oraz
mitosci?®. Wspodtczesnie duchowos$¢ rozumiana jest nie tylko jako prakty-
ka zycia duchowego (sens subiektywny) i usystematyzowana refleksja nad
nim (sens obiektywny), ale tez jako praktyka zycia bez odwolywania si¢ do
Transcendencji—Boga. Dla okreslenia duchowos$ci niemajacej zwigzkow
z religia uzywa sie pojecia ,,duchowos$¢ naturalna”. Laczy si¢ ja z ludzkimi

# Schulz, Wykiady, 14.

24 Barbara Kieres, ,,Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej”, w: Antro-
pologiczna pedagogika ogolna, red. Marian Nowak, Piotr Magier, Iwona Szewczak (Lublin:
Wyd. Gaudium, 2010), 96.

25 Tadeusz Slipko, Zarys etyki ogélnej (Krakoéw: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy,
2002), 51, 222.

26 Marek Chmielewski, ,,Duchowo$¢”, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. Mirostaw
Chmielewski (Lublin—Krakow: Wydawnictwo ,,M”, 2002), 229.

¥ Lidia Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia * Perspektywy * Konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej (Warszawa: Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, 2013), 27 nn.

28 Luis F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej (Krakow: Wydawnictwo
Apostolstwa Modlitwy, 2002), 14—15; Thomas Meurer, ,,Duchowos¢ jako zamiennik religii?
Wyprawy w mgliste pogranicze religii i duchowos$ci”, Keryks 10 (2011): 158.
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tesknotami oraz pragnieniami zycia uporzadkowanego, ktére opiera si¢ na
dobrych relacjach z innymi ludzmi i §wiatem. Ponadto wyraza ona ludzkie
poszukiwania skrystalizowanego sensu zycia. Przy uzyciu terminow: ,,du-
chowos$¢ naturalna” i ,,duchowos$¢ religijna” podejmowane sg dziatania
zmierzajace do objasniania ludzkiej egzystencji®, a takze tego, co w zyciu
jest dla cztowieka najwazniejsze®. Przyjmuje si¢, ze duchowo$¢ jest wytwo-
rem $wiadomosci cztowieka (poznania), jego emocjonalnosci (uczucia) oraz
akceptowanych wartosci (w tym wartosci religijnych) wraz z ich hierarchig?'.
Kazdy wyraza jg za posrednictwem podejmowanych dzialan oraz motywow,
ktorymi si¢ kieruje, oraz postaw, ktore realizuja dazenie osoby do transgresji,
czyli pojmowanego na rézne sposoby przekroczenia wlasnej natury i docze-
snej kondycji. Dokonuje si¢ to w imi¢ wartosci wyzszych, odbieranych jako
pozytywne i dobre®2.

Walorem rozwijanej duchowosci cztowieka jest zdolno$¢ przekraczania
granic nauk przyrodniczych oraz podazanie ,,w kierunku czegos, co nada-
je jego zyciu i egzystencji sens i warto$¢ — ku wartosciom i to nie z racji
takich czy innych, lecz z racji uznania samych wartosci jako warto$ci’™.
Szczegblne zastugi na polu odnoszenia duchowosci do potrzeb pedagogiki
ma profesor Stefan Kunowski**. Wskazuje on na charakterystyczne wtasci-
wosci duchowosci, takie jak: rozumnos¢, zdolno§¢ do wartosciowania i oce-
niania, wolno$¢, tworczos¢, otwartos¢. Z kolei David L. Fleming SJ nazywa
duchowo$¢ zbiorem postaw, zwyczajow (tradycji) i wartosci, ktory kresli
przed cztowiekiem droge postepowania promujacy wizje zycia, refleksyjny
stosunek do codziennosci, petne szacunku nastawienie do §wiata i nadzieje
na petne odnalezienie Boga (nie$miertelnos¢) **. Definicja ta nasycona jest
pojeciami, ktore wymagaja dookreslenia. I tak:

2 Marszalek, Duchowos¢, 27 i nn.

3% David L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjanska? (Krakow: Wydawnictwo Apo-
stolstwa Modlitwy, 2013), 26.

31 Chmielewski, ,,Duchowo$¢”, 229.

32 Iwona Sidor, Duchowos¢ w systemie wychowawczym swigtej Urszuli Ledochowskiej.
Praca magisterska napisana pod kierunkiem Z. Marka (Krakéw: Wydzial Pedagogiczny
Akademii Ignatianum, 2015).

33 Marian Nowak, ,,Osoba i warto$¢ w pedagogice ogdlnej”, w: Antropologiczna peda-
gogika ogolna, red. Marian Nowak, Piotr Magier, Iwona Szewczyk (Lublin: Wyd. Gaudium,
2010), 48.

3% Stefan Kunowski, Podstawy wspolczesnej pedagogiki (L6dz: Wyd. Salezjanskie,
1981), 210-211.

3% Fleming, Czym, 158.
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* Postawy sg pewnym statym sposobem zachowania sie cztowieka®,
Obrazuja one stan jego $wiadomosci stanowigcej wynik catego sze-
regu przekonan oceniajacych realno$¢ istniejagcego przedmiotu czy
tez stuszno$¢ wyrazanych przekonan. W nich czlowiek wyraza swe
wzglednie stale zachowania obrazujace pozytywne lub negatywne
reakcje na otaczajacg rzeczywisto$¢®’. Postawg mozna tez nazywaé
,»wyuczong ceche osobowosci, ktora warunkuje specyficzny spo-
sob zachowania si¢ jednostki wobec czegos. Ow specyficzny spo-
sob zachowania to zobojetnienie wobec czego$, uznanie, aprobata,
mitos¢, nienawis¢, trwoga, wdzigcznos¢, izolowanie, uznanie za
swoje bliskie lub obce i wrogie®. Postawy wyrastajg z posiada-
nej wiedzy moralnej, nazywanej tez swiadomos$cig moralna, ktéra
tworzy szereg zebranych przez osobe przekonan®. Dlatego Augu-
styn poucza: ,,Dobrych za$ ludzi nasladuj, dla ztych badz cierpli-
wy, wszystkich kochaj, poniewaz nie wiesz, jakim bedzie jutro ten,
ktory dzis$ jest zty”.

e Termin ,tradycja” obejmuje nie to, ,,co ma na sobie znami¢ daw-
nosci, lecz to jedynie, co jest przejmowane i cenione ze wzgledu
na to, ze istnieje od dawna i z tego powodu liczy si¢ w danej zbio-
rowosci jako czynnik utwierdzania jej tozsamosci™!. Pojgcie to ma
niezwykle szerokie znaczenie i swym zakresem obejmuje migdzy
innymi termin ,,zwyczaj” **. Cztowiek, stosujac si¢ do zwyczaju, nie
potrzebuje uzasadnienia swojego postepowania, majac przy tym po-
czucie, ze inni tez tak postepuja. Dlatego w zjawisku tym istotny

3¢ Zbigniew Marek, Podstawy wychowania moralnego (Krakéw: WSF-P  Ignatianum”,
WAM, 2005), 102-108.

3 Wiadystaw Pre¢zyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka (Lublin:
Katolicki Uniwersytet Lubelski, 1981), 20; Tadeusz Madrzycki, Psychologiczne prawidtowosci
ksztaltowania sie postaw (Warszawa: Wydawnictwa Szkolne 1 Pedagogiczne, 1977), 24-25.

38 Jozef Bazylak, Postawy religijne mlodziezy i ich zwiqzki z wybranymi elementami
osobowosci (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1984), 5; Wiadystaw Prezyna, Inten-
sywnos¢ postawy religijnej a osobowos¢é (Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski, 1973), 25.

39 Henryk Skorowski, ,,Sumienie”, w: Sfownik spoleczny, red. Bogdan Szlachta (Krakow:
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 2004), 1386.

40" Augustyn, ,,Poczatkowe”, 59.

4 Jerzy Szacki, ,,Tradycja”, w: Stownik spoleczny, red. B. Szlachta (Wyd. Krakow:
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 2004), 1491.

2 Zwyczaj”, w: Wielka encyklopedia PWN, t. 30, red. Jan Wojnowski (Warszawa:
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 2005), 484.
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jest przyktad dawany przez inne osoby. Docenienie tej zasady przez
Augustyna wyraza propozycja, jaka sktada Deogratiasowi: ,,Moze
pragniesz, bym dat wzor, jak nalezy wyktadac i na przyktadzie po-
kazat sposob przeprowadzania tego, w czym daj¢ Ci wskazowki?”*,
W propozycji tej upatruje si¢ geneze wspotczesnych obserwacji dy-
daktycznych czy hospitacji. Cechg zwyczaju jest trwatos¢, ktora
nie przemija tak szybko jak na przyktad sezonowo zmieniajaca si¢
moda. Dlatego tez zwyczaje uwazane sg za cz¢$¢ szeroko rozumia-
nej tradycji, ktora okresla tozsamos$¢ osoby poprzez przywotywa-
nie jej ,.korzeni”. Ich odkrywanie mozliwe jest dzieki poznawaniu
wilasnej historii, a takze relacjom z innymi osobami; ze spoteczno-
scig, w ktorej jednostka wzrasta, rozwija si¢ i zyje. Wreszcie tak
rozumiana tradycja moze odwotywac si¢ takze do relacji cztowieka
z Transcendencjg*.

*  Poza akceptowanymi przez cztowieka sposobami poznawania rze-
czywisto$ci, wplyw na niego wywiera takze przyjmowany przez
konkretnego cztowieka $wiat warto$ci. Stanowi on w opisie ducho-
wosci podanym przez D. Fleminga trzeci element duchowosci czto-
wieka. Chodzi tutaj o warto$ci, ktore odnosza sie¢ do dobr zaréwno
materialnych, jak tez duchowych. Wartosci staja si¢ swego rodzaju
miernikiem (kryterium) oceny o0sob, rzeczy, zjawisk lub norm i nie-
rzadko stajg si¢ podstawg uznania czego$ za dobre lub zle. Stano-
wig wiegc nie tylko kryterium oceny rozstrzygania o tym, czy co$ jest
wartosciowe lub niewartosciowe, ale samym dobrem identyfikowa-
nym z przedmiotem oceny*’. Wptyw na takie zachowania cztowicka
wywiera poznanie, ktore ukazuje warto$¢ albo w pozytywnym, albo
negatywnym $wietle. Wynika z tego, ze warto$ci wptywaja na ksztatt
nadawany zar6wno zyciu poszczegolnych osob, jak i wigkszych spo-
tecznosci. Ich rola polega na przenikaniu, poruszaniu i ksztattowaniu
swiadomosci ludzkiej, wywolywaniu przezy¢ i pobudzaniu do dzia-
lania, a takze wytyczaniu celow dziatan, scalaniu ich i ich wytworow,
integrowaniu ludzi i spoteczenstw, stymulowaniu, ukierunkowaniu
oraz stabilizacji ich rozwoju*. Mozna wigc powiedzie¢, ze troska

4 Augustyn, ,,Poczatkowe”, 17.

4 Jerzy Nikitorowicz, ,,Tradycja”, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 6, red.
Tadeusz Pilch (Warszawa: Wydawnictwo Akademickie ,,Zak”, 2007), 773.

4 Mieczystaw Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie (Krakow: Impuls, 2002), 72.

4 Leon Dyczewski, ,,Miejsce i funkcja wartosci w kulturze”, Keryks 7 (2008): 58-61.
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0 poznawanie i kierowanie si¢ w zyciu wartosciami stuzy obronie
cztowieka. Dla Augustyna warto$ci w procesach wychowania stuza
ksztattowaniu ,,zyciowego kregostupa” w cztowieku, ktorego funda-
mentem jest Bog: ,,Pewny bowiem jeste$ tylko Boga, poniewaz si¢
nie zmienia, cztowieka za$ nikt roztropny nie jest pewien”". Wta-
$ciwa hierarchia warto$ci umozliwia podejmowanie dziatan, ktdre
wspieraja cztowieka w wyborach tego, co w jego przekonaniu daje
szanse spetnienia formutowanych dazen i pragnien.

4. Implikacje pedagogiczne wynikajgace z Augustynskiej
troski o czlowieka

Przywotana powyzej terminologia nie wystepuje bezposrednio w twor-
czo$ci $w. Augustyna. Wystepuje natomiast to, co stanowi tres¢ uzytych ter-
minoéw w perspektywie chrzescijanstwa. Elementem taczacym troske o dobro
cztowieka wyrazong w docenianiu naturalnego i religijnego poznania oraz
rozwijaniu duchowosci stanowi kategoria doswiadczenia. We wspotczesnej
pedagogice, a zwlaszcza andragogice i teologii, kategoria do$wiadczenia
nabiera coraz wigkszego znaczenia*. Doswiadczenie, tworzac przestrzen,
w ktorej mozna osigga¢ kompetencje zyciowe, cechuje si¢ pewng oczywisto-
$cia, ale jej stopien jest bardzo r6zny. Na skutek przemyslenia i medytacji nad
zjawiskami do§wiadczenia stajg si¢ wewngtrznymi ujeciami rzeczywistosci
1 nabierajag mocy ksztattowania i ukierunkowania postgpowania ludzkiego.
Dlatego Augustyn, zeby bardziej uwiarygodni¢ swdj przekaz, odwoluje sie
do wlasnego doswiadczenia:

Kiedy zajmujemy si¢ teraz sprawag zaspokojenia duchowego glodu nieumie-
jetnych, ja sam jestem Ci §wiadkiem, ze za kazdym razem inaczej przystoso-
wuje usposobienie mego serca, gdy widze przed sobg — wyksztatconego albo
pismiennego, obywatela obcego, bogatego, ubogiego, nie majacego urzedu,
piastujacego godnosci, wladze jakas$ dzierzacego, czlowieka z tego lub owego
narodu, tej lub owej kategorii wieku lub plci, przychodzacego z tej lub owej

47 Augustyn, ,,Poczatkowe”, 55.
# Janusz Krysztofik, Anna Walulik, ,,Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnos$ci”,
Studia Katechetyczne 12 (2016): 44-47.
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sekty, z tego lub owego pospolitego bledu i odpowiednio do naleznego usposo-
bienia serca mowa moja stawia kroki, postepuje i koficzy si¢®.

Majac §wiadomos¢, ze w nauczaniu Augustyna ostateczne centrum zna-
czen stanowi osoba Boga, nalezy w caloksztalcie jego do§wiadczen wyrdz-
ni¢ do$wiadczenie religijne i doswiadczenie wiary. Uzywane w pedagogi-
ce religijnej pojecie ,,doswiadczenie religijne” ma zastosowanie wowczas,
,»gdy doswiadczajacy siebie, zwlaszcza w kontakcie z innymi i ze $wiatem,
odkrywa ostateczny sens bytu, odkrywa prawdg, otwiera si¢ na transcenden-
cje 1 staje sie zdolnym do odpowiedzialnego podejmowania stuzby w tym
swiecie™’. Moze ono przybiera¢ rowniez posta¢ doswiadczenia wiary, ktore
charakteryzuje aspekt osobowy — cztowiek wshuchuje si¢ we wzywajaca go
Osobe (Boga), uznaje ja i przyjmuje ptynace z owego doswiadczenia wezwa-
nie. Nie jest wigc tylko odkrywaniem sensu $wiata, ale takze postawieniem
$wiata do$wiadczanego pod znakiem zapytania. Odkrywanie obrazu Boga
wpisane jest w proces zdobywania wiedzy religijnej, ale si¢ do tego proce-
su nie ogranicza. Nie chodzi bowiem o to, by cztowiek wiedziat ,kim Bog
jest”, ale by doswiadczat Bozego dzialania w swoim zyciu i historii i w ten
sposob ksztattowat obraz Boga. Wtasciwie uksztattowany obraz Boga daje
podstawe do dojrzatego rozwigzywania problemow egzystencjalnych czy
kryzysow religijnych’'.

Mozna przypuszczaé, ze Augustyn jako dojrzaty pedagog i teolog byt
swiadomy tej zaleznosci i dlatego tak uwaznie pochylat si¢ nad doswiadcze-
niem Deogratiasa. W jego stosunku do Deogratiasa dostrzec mozna wielka
ludzka delikatno$¢. Zwraca si¢ do adresata swego pisma w cieplej i bez-
posredniej formie. Stosuje motywujaca retoryke, przywotujac pozytywne
$wiadectwo, jakie daja o nim jego stuchacze. Augustyn nie przejawia zadnej
watpliwosci co do kompetencji i przygotowania diakona do pracy kateche-
tycznej, ani tez nie watpi w jego uzdolnienia dydaktyczne, powotujac si¢ na
wlasne w tym wzgledzie rozeznanie. Podkresla w ten sposéb znaczenie odpo-
wiednio dobranej motywacji w prowadzonych procesach wychowawczych.

Augustyn nie tylko rozwaza liczne aspekty dziatan pedagogicznych, kto-
re mogg uczyni¢ dzialania wychowawcze bardziej skutecznymi, ale tez — jak

4 Augustyn, ,,Poczatkowe”, 30.

50 Jan Charytanski, ,,Katecheza a doswiadczenie religijne”, w: W kregu zadan i tresci kate-
chezy, red. Wladystaw Kubik (Krakow: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 1992), 238-239.

51 Zdzistaw Chlewinski, ,,Rola religii w funkcjonowaniu osobowosci”, w: Psychologia
religii, red. Zdzistaw Chlewinski (Lublin: Katolicki Uniwersytet Lubelski, 1982), 75.
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wczesniej zasygnalizowaliSmy — zach¢ca Deogratiasa, aby osobiscie przybyt
do Hippony i zobaczyt, jak on sam katechizuje. Roman Murawski stwierdza,
ze trudno jednoznacznie wskazac, czy Deogratias skorzystal z zaproszenia
Augustyna, ,,ale uderzajace w tej wypowiedzi jest to, ze juz wowczas Augu-
styn dostrzegl potrzebe pogladowego przygotowania pedagogdw w oparciu
o prowadzenie zaj¢é przez doswiadczonych nauczycieli” 2. Mozna powie-
dzie¢, ze w ten sposob Augustyn staje si¢ nie tylko prekursorem hospitacji
czy obserwacji — mowiac jezykiem wspolczesnego nadzoru pedagogicznego,
ale takze propagatorem idei uczenia si¢ przez do§wiadczenie, ktore zachodzi
wowczas, gdy spetiony jest warunek docenienia ,,subiektywnie waznych
dla ucznia obszarow problemowych, ktore bedg opracowywane w ciggtym
procesie doswiadczania™.

Inny aspekt istotny dla wspotczesnego pedagoga, a $wiadczacy o tym,
ze Augustyn to przyktad nowoczesnego pedagoga, dotyczy tworzenia wila-
sciwego klimatu, w ktorym prowadzone sg procesy edukacyjne. Olaf Axel-
-Burow jest przekonany, ze uzyskiwanie nowej jakosci zycia i wiedzy zacho-
dzi wowczas, gdy odbywa si¢ ono w atmosferze petnego zaufania, akcepta-
cji, otwarto$ci na impulsy przekazywane przez innych oraz do$wiadczania
wspolnoty, do ktorej kazdy z jej cztonkow chce wnie§¢ whasny wkiad*.
Augustyn domaga si¢ od pedagoga sympatii i cieplej przyjazni dla wycho-
wankow. Uwaza, ze w tej zyczliwosci streszcza si¢ cala misja pedagoga. Do-
wodzi, ze dla skutecznosci procesow wychowawczych wazne jest tworze-
nie radosnego klimatu. Wymaga wregcz od wychowawcy, aby promieniowat
rados$cia, co niewatpliwie wymaga trudu. Wyjasnia, ze jezeli wychowawca
sam czuje si¢ zniechgcony czy znuzony, to trudno od wychowanka zadac, by
stawanie si¢ coraz lepszym sprawiato mu rado$¢. Augustyn jako wytrawny
pedagog analizuje r6ézne przyczyny i zrodta zniechgcenia, ktore wspolcze-
$nie okreslane jest ,,syndromem wypalenia zawodowego”.

Augustyn uznaje, ze trudno$ci zwigzane z pelnieniem roli wychowaw-
cy mogg wynikac¢ z poczucia, ze ,,stuchacz nie pojmuje” albo wychowaw-
ca ,,boi si¢ przemawia¢”, lub jest znudzony powtarzaniem tych samych
prawd, a przy tym ma wrazenie, ze wychowankowie nie reaguja. Inny ro-

2 Murawski, Historia, 374-375.

53 Knud Illeris, Trzy wymiary uczenia si¢ (Wroctaw: Dolnoslgska Szkota Wyzsza Edu-
kacji, 2006), 167.

5% Olaf-Alex Burow, ,,Synergia jako naczelna zasada pedagpgiki humanistycznej”, w:
Edukacja alternatywna. Dylematy teorii i praktyki, red. Bogustaw Sliwerski (Krakow: Impuls,
1992), 91-105.
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dzaj zniechecenia moze by¢ spowodowany tym, ze pedagog jest zmuszony
oderwac si¢ dla dziatan wychowawczych od innych zaje¢. Uswiadamia, ze
niekiedy ogarnia wychowawcoéw smutek, poniewaz sg zmuszeni rozkazem
przetozonego lub naleganiem innych oderwac¢ si¢ od jakiego$ zajgcia spra-
wiajgcego przyjemnosc albo uwazanego za bardziej potrzebne. Jeszcze inny
powdd zniechgcenia to wewnetrzne wzburzenie wywotane réoznymi przy-
czynami, jak cho¢by niewlasciwe zachowanie stuchaczy, jaki$ gorszacy wy-
padek, a takze wlasny grzech wychowawcy™.

Augustyn konczy swoje rozwazania zachgta, by wszelkie trudnosci wy-
chowawcze rozwiazywaé, korzystajac z bezpiecznego klucza, jakim jest
mito$¢. Wyjasnia, ze mitos¢ stanowi podstawe, na ktorej kazdy pedagog po-
winien opiera¢ swoje dziatanie. Przypomina, ze wszystkim wychowankom
nalezy okazywac mito$¢ i nig przepaja¢ swoje dziatanie. Przy tym uwrazli-
wia, ze mito$¢ to klucz do umystow i serc wychowankow, a nie uniwersalny
wytrych:

A chociaz ta sama wszystkim nalezy si¢ mito$¢, nie to samo dla wszystkich
stosuje si¢ lekarstwo. Sama mianowicie mito$¢ — jednym daje zycie, z drugimi
postepuje jako ze stabymi, jednych stara si¢ budowac, innych Igka si¢ obrazic,
do jednych si¢ nachyla, do drugich si¢ podnosi, dla jednych tagodna, dla dru-
gich surowa, dla nikogo nie nieprzyjazna, dla wszystkich matka®.

The Timelessness of Augustine’s Didactic Thought (Summary)

The catechetical work De catechizandis rudibus, that is, The initial teaching of
religion, due to the way Saint Augustine treats its addressee and the addressees of
his preaching, can be considered valid for successive generations of educators — not
just catechists or teachers. The whole process of catechetical instruction which is
the subject of Augustine’s insightful study is essential for understanding education
in a broader sense — as humanistic education, which should not be reduced to the
technological aspect, but should be considered in terms of the overall impact of the
mutual relationship between the teacher and the student.

Augustine’s reflections pertain to the foundations of educational processes that
are implied by the concept of man as a bodily and spiritual being, to his world of
values, and to the connection between catechetical teaching and everyday human

3 Murawski, Historia, 387-395.
¢ Augustyn, ,,Poczatkowe”, 30.
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life. By appreciating the existential dimension of catechesis Augustine contributes
to the reflection on the possibility of natural and religious cognition in search of the
meaning and purpose of life. In this way he shows the specificity of Christian huma-
nism and the opportunities it offers in solving educational problems. The methodo-
logy proposed by St. Augustine sensitizes us to the educational aspect of didactics.
It shows that the separation of didactic and educational influences is contrary to the
idea of integral human development, which is inherent to the personalist pedagogy.
It entails the conviction that every teacher, regardless of his field of specialization,
is an educator.

Keywords: man-person; natural and religious knowledge; spirituality; expe-
rience; teacher-educator.

Ponadczasowos$¢ mysli dydaktycznej Swietego Augustyna
(Streszczenie)

Dzieto katechetyczne De catechizandis rudibus, czyli o Poczgtkowym na-
uczaniu religii, ze wzgledu na sposob, w jaki §w. Augustyn traktuje jego adresata
i adresatow jego przepowiadania, mozna uzna¢ za aktualne dla kolejnych pokolen
pedagogow — nie tylko katechetow czy nauczycieli. Poddany przez Augustyna wni-
kliwej analizie caty proces nauczania katechetycznego jest istotny dla rozumienia
edukacji w szerszym znaczeniu — jako edukacji humanistycznej, ktorej nie nalezy re-
dukowa¢ do aspektu technologicznego, lecz rozpatrywaé w kategoriach caloksztat-
tu oddziatywan zachodzacych w toku wzajemnych relacji pomiedzy nauczycielem
iuczniem.

Rozwazania Augustyna odnosza si¢ do podstaw prowadzonych procesow wy-
chowawczych, ktore wynikajg z przyjetej cielesno-duchowej koncepcji cztowicka
i jego $wiata warto$ci oraz powigzania nauczania katechetycznego z codziennym
zyciem cztowieka. Augustyn, doceniajac egzystencjalny wymiar nauczania kateche-
tycznego, wpisuje si¢ w refleksje nad mozliwosciami poznania naturalnego i religij-
nego w poszukiwaniu odpowiedzi na pytania o sens i cel zycia. Na tej drodze poka-
zuje specyfike chrzescijanskiego humanizmu i mozliwosci, jakie daje on w rozwia-
zywaniu problemow wychowawczych. Metodyka, ktora proponuje $w. Augustyn,
uwrazliwia na wychowawczy aspekt dydaktyki. Pokazuje, ze separacja oddzialywan
dydaktycznych i wychowawczych jest sprzeczna z ideg integralnego rozwoju czto-
wieka, ktora jest wpisana w pedagogike personalistyczng. Wynika z tego przeswiad-
czenie, ze kazdy nauczyciel, niezaleznie, jakie tresci sg przedmiotem jego zaintere-
sowan, jest wychowawca.
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Stowa kluczowe: cztowiek-osoba; poznanie naturalne i religijne; duchowos¢;
doswiadczenie; nauczyciel-wychowawca.
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