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CHRZEST MIESZKA I I POLAKOW, ALE CZY POLSKI?
POSTRZEGANIE KONWERS]JT WEADCY I SPOEECZENSTWA
W SWIETLE NAJDAWNIEJSZYCH PRZEKAZOW
(THIETMAR Z MERSEBURGA, GALL ANONIM)

Upamietniajac po blisko pétwieczu chrzest Mieszka I i jego poddanych,
Thietmar z Merseburga (zm. 1018), stworzyl wzniosty obraz literacki, po-
mnikowy, a tym samym do$¢ schematyczny: ,, Trudzita sie bowiem [Dobra-
wa] nad nawrdceniem swego meza i zostata wystuchana przez taskawosé
swego Stworcy, dzieki ktérego nieskoriczonej dobroci jego zagorzaty prze-
sladowca opamietat sie, gdy za sprawg licznych naméw swojej umitowanej
zony wyrzucil z siebie jad wrodzonej niewiernoéci i w §wietym chrzcie
zmyt pierworodng zmaze. I wnet ida za swg glowa i umitowanym panem
cztonki ludu dotagd utomne i przyjawszy weselna szate zostaja zaliczone
miedzy pozostate przybrane potomstwo Chrystusa. Pierwszy ich biskup,
Jordan, bardzo sie z nimi natrudzil, zanim zdotat ich czynem i stowem na-
ktoni¢ do uprawy niebianiskiej winnicy™".

Juz w samym dowarto$ciowaniu wptywu matzonki na nawrdcenie
wiadcy trudno nie dopatrywac sie realizacji toposu?, jak tez w uznaniu

!, Laboravit enim pro conversione coniugis sui ac exaudita est a benignitate Con-
ditoris sui, cuius infinita bonitate persecutor suimet studiosus resipuit, dum crebro di-
lectae uxoris ortatu innatae infidelitatis toxicum evomuit et in sacro baptismate
nevam originalem detersit. Et protinus caput suum et seniorem dilectum membra po-
puli hactenus debilia subsequuntur et nupciali veste recepta inter caeteros Christi
adoptivos numerantur. lordan, primus eorum antistes, multum cum eis sudavit, dum
eos ad supernae cultum vineae sedulus verbo et opere invitavit”, por. Kronika Thietmara,
tekst tac.ipol.,, wyd. i ttum. M.Z.Jedlicki, Poznat 1953 [dalej: Thietmar],1V, 56.

2 Topos ,,mulier suadens”, szerzej zob. zob. np. J. Banaszkiewicz, Dgbréwka,,christia-
nissima” i Mieszko poganin (Thietmar, IV, 55-56; Gall, I, 5-6), w: Nihil superfluum esse. Prace
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Mieszka za ,,prze$ladowce” samego Stwdrcy®. Podobnie stereotypowo
rysuje sie przedstawienie lakonicznej wyktadni teologii udzielonego mu
chrztu, kontynuowanej takze w dalszych stowach odnoszacych sie do
jego poddanych, gdy mowa o przybraniu przez nich weselnej szaty i za-
liczeniu ich do przybranego potomstwa Chrystusa. Za sprawa organicy-
stycznej metafory — caput et membra populi — lud Mieszka przedstawia
sie w tym ujeciu jako jedna, ztozona z chrzescijan, spoteczno$é¢ skupiona
nie tylko wokét monarchy, ale i wspétpracujacego z nim biskupa.

Mozna méwié tu wiec o petni sukcesu konwersji w wymiarze zycia
zbiorowego, ktéry jednak zostat w upowszechnionym za sprawg kilku-
krotnych wydan polskim przektadzie Kroniki Thietmara istotnie umniej-
szony. Otéz w ttumaczeniu sformutowania membra populi pojawito sie
nieobecne w tacinie ,,sposréd”, by w ten sposéb méwié o nawrdconych
»cztonkach sposrdéd ludu”*. W efekcie tego zabiegu wytonit sie wiec ob-
raz jedynie zaczatku konwersji ogétu poddanych Mieszka I, a nie cato-
$ci ludu (populus). Tak podretuszowany przekaz dobrze koresponduje
z utrwalonym w historiografii XX w. metaforycznym rozumieniem
»chrztu Polski” jako wielopokoleniowego procesu likwidacji poganstwa
oraz zaprowadzania chrze$cijanistwa w skali catego kraju°.

W optymistycznej wersji koriczy sie éw etap spotecznej transforma-
cji wraz z powstaniem sieci parafialnej (XII/XIII w.). Pesymisci jednak,
podkreslajac dtuzsze trwanie tzw. przezytkdéw pogatistwa, rozciagaja
ten okres az do progu czaséw nowozytnych, ale jesli tak, to warto za-
stanowi¢ sie, czy w ogdle mozna go zamknaé. Wszak do dzi§ w kulturze
wciaz mozna dopatrzy¢ sie jakichs$ przedchrzescijariskich reliktéw,
a poza tym trudno nie zauwazaé rozmaitych alternatyw dla chrystia-
nizmu powstajacych na jego bazie (magia itd.) juz od wiekéw $rednich
czy ruchéw promujacych dechrystianizacje zwlaszcza w ostatnich stu-
leciach; osobnym zagadnieniem bedzie w tym wypadku kohabitacja
z wyznawcami innych religii juz od $redniowiecza.

Dlatego warto podkresli¢, ze u podstaw metafory ,,chrztu Polski”
leglo przekonanie, ze istniata Polska pogariska, ktéra przeszta religijna
przemiane, nawrdcenie na chrze$cijaristwo, a ten z kolei obraz uwarun-
kowany zostal abstrakcyjnym pojmowaniem monarchii, wzglednie na-
rodu i paristwa, jako zantropomorfizowanego podmiotu dziatajacego

z dziejéw Sredniowiecza ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniakowej, red. J. Dobosz,
J. Strzelczyk, Poznan 2000, s. 85-93.

3 Juz w Dziejach Apostolskich (9,3-9) §w. Pawet ukazany zostat jako prze§ladowca
nie tylko chrzescijan, ale i samego Chrystusa.

4 Thietmar, IV, 56, s. 222.

5 Klasyczne ujecie zob. J. Dowiat, Chrzest Polski, Warszawa 1960.
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na scenie dziejéw. Sita oddziatywania tak pojetej idei Polski owtadneta
juz umystem Galla Anonima, gdy kreslit jej wizje jako ,$lepej w ciemno-
sciach niewiary”, a nastepnie o$wieconej, zyskujacej wzrok przez chrzest
Mieszka®. Podobnie znaczenie tego aktu, jako przytaczenie kraju i jego
mieszkaricéw do chrze$cijatiskiej wiary, wyktadat Jan Dtugosz’. Nie przy-
padkiem wiec wciaz obecne jest w szerokim obiegu spotecznym uznawa-
nie roku 966 za date ,,chrztu Polski”, a wspomniana wyzej propozycja
procesualnej, dlugofalowej interpretacji tej metafory to w istocie préba
odmitologizowania zawartego w niej archetypowego obrazu, konstytu-
ujacego zbiorowg pamieé o polskich poczatkach.

Z tego rodzaju mitem wygrywaé nielatwo, a przy tym nasuwa sie
pytanie, czy z respektu dla pozytywistycznego ,,szkietka i oka” akurat
w tym wypadku warto taka walke toczy¢. W ten sposéb bowiem pejora-
tywnie wartosciuje sie istotne zagadnienie z obszaru historii kultury,
a konkretnie oglad przetomowych wydarzeti sprzed tysiaca lat w pa-
mieci kolejnych pokolen. W omawianym tu przypadku znaczace jest
zreszta nie tylko samo postrzeganie zamierzchtych czaséw, ich mitolo-
gizacja, ale takze mozliwo$¢ wydobycia na tej podstawie istotnej wie-
dzy o rozumieniu proceséw chrystianizacji na najdawniejszym ich eta-
pie, jeszcze przez ich uczestnikéw czy obserwatordw, co dodatkowo ma
walor poznawczy w okre$laniu czynnikéw decydujacych o zaprowadza-
niu nowej religii.

Otz okreslone idee teologiczne dochodzace do gtosu w uchwytnej
zrédtowo interpretacji wypieranej rodzimej religii i zaprowadzania chry-
stianizmu (np. o$wiecenie przez wiare, wyzwolenie z wiezéw zla czy pa-
nowania szatana) stymulowaly dziatalno$¢ samych misjonarzy czy dusz-
pasterzy przez kolejne pokolenia parajacych sie rugowaniem reliktéw
dawnych rytéw i wierzen, a takze nauczaniem ludnosci i wdrazaniem jej
w praktykowanie kultu ko$cielnego. Co wiecej, samo tak czytelnie wyra-
zone antropomorfizmem chrztu uznanie danego kraju i ludu za chrzesci-
janski, polegajace na nadaniu — a na ogét takze recepcji — okre$lonej
tozsamo$ci grupowej, stanowi zjawisko w obiegu spoteczno-kulturowym,
ktére warto rozpatrywaé réwniez jako jeden z katalizatoréw proceséw
chrystianizacyjnych.

¢ Galli Anonymi Cronicae et gesta ducum sive principum Polonorum, wyd. K. Maleczyn-
ski, Cracoviae 1952, MPH n.s., t. 2,1, 4.

7 Joannis Dlugossii Annales seu Cronicae incliti Regni Poloniae, ks. 1-2, wyd. M. Plezia,
Warszawa 1964, ks. 2, pod rokiem 965. W tej sprawie, z uwzglednieniem szerszego kon-
tekstu Sredniowiecznej historiografii, ostatnio P. Wecowski, Poczqtki Polski w pamieci hi-
storycznej péznego Sredniowiecza, Krakdw 2014, s. 235-272.
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Przestanki sprzyjajace rozwinieciu metafory chrztu Polski mozna od-
nalez¢ juz w Gallowym przekazie?, jednakowoz w zawartej w nim wizji jej
o$wiecenia upatrywacé raczej nalezy jedynie dojscie do glosu fundamen-
talnego pogladu wigzacego przetom chrystianizacyjny z konwersja wtad-
cy. Tenze nacisk na centralna role chrztu Mieszka w uczynieniu Polski
chrzescijaniskg wspdtbrzmi w zasadniczym przestaniu z pogladem zawar-
tym w przytoczonym wy?zej, o stulecie wczesniejszym, obrazie Thietma-
ra. Kluczowe znaczenie ma w tym wypadku model, ktéry zaktada zaist-
nienie spotecznosci, zorganizowanej politycznie i skupionej jeszcze jako
poganskiej wokdt whadcy. Przyjecie za$ chrztu przez jej gtowe, a nastep-
nie reszte cztonkdw, dato asumpt do postrzegania catej tej zbiorowosci
(populus) jako chrzescijanskie;.

Merseburski kronikarz przypisuje wdrozenie jej w praktykowanie no-
wej religii Jordanowi, czym wskazuje, ze uformowanie sie tej chrzescijan-
skiej wspdlnoty nie trwato zapewne dtuzej niz kilka lat. Opinia ta brzmi
wiarygodnie, zwlaszcza je$li wezmie sie pod uwage, Ze odnosi sie do akcji
misyjnej wsrdd spotecznosci skupionej przede wszystkim w gtéwnych
osrodkach i ich przylegltosciach stosunkowo wéweczas jeszcze niewielkiej
monarchii Mieszka. Znajdowanie sie w jej ramach ludnos$ci nieochrzczo-
nej — fakt ten z pewnoscia nie byt obcy Thietmarowi — nie zmieniato tego
werdyktu o konwersji ludu, czego zapewne nie nalezy wyjasnia¢ bynaj-
mniej samym tylko kronikarskim wyolbrzymianiem sukcesu misyjnego.

Wazniejszy wydaje sie w tym wypadku, uzyty jako argument na zasa-
dzie analogii, sposéb postrzegania przez kronikarza spotecznego kregu ce-
sarstwa, w ktérym zyl, jako zbiorowosci chrze$cijariskiej. W jego ramach
znajdowaly sie nie tylko obszary wcigz stabo schrystianizowane na pozio-
mie lokalnym, ludnosci poszczegdlnych osad, ale tez catych zbiorowosci
plemiennych na pétnocnym Potabiu, gdzie by¢ moze w ogéle nie doszto
nawet do konwersji przedstawicieli elit. Niemniej kronikarz nie zawahat
sie w tym wypadku orzec, iz ludy te — poczawszy do wielkiego powstania
983 r. — powrdcity do pogaristwa juz po etapie wczesniejszego przyjecia
chrzescijafistwa (mowa tu o,,suscepta christianitate”). Zrzucajac za$ pano-
wanie cesarstwa, a konkretnie ucisk saskich margrabiéw, miaty tez porzu-

8 Zainspirowaly one Czestawa Deptute (Galla Anonima mit genezy Polski. Studium
z historiozofii i hermeneutyki symboli dziejopisarstwa sredniowiecznego, Lublin 1990) do roz-
winiecia idei drugiego poczatku Polski jako jej chrztu. Przypisanie tej historiozoficz-
nej koncepcji Gallowi budzi jednak watpliwo$ci, gdyz ,,o§wiecenie” Polski trudno
wprost uznaé za jej nowe stworzenie, szerzej zob. np. S. Rosik, The world of paganism in
Gallus’ narrative (Reconnaissance), w: Gallus Anonymous and his chronicle in the context of
twelfth-century historiography from the perspective of the latest research, red. K. Stopka,
Krakéw 2010, s. 91-102.
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ci¢ stuzbe Chrystusowi i §w. Piotrowi. O ich przynaleznosci do chrzesci-
janstwa decydowato wiec objecie ich strukturami chrze$cijatiskiej mo-
narchii i organizacji diecezjalnej’.

Polacy (Poleni)'® wraz ze stojgcym na ich czele wtadcg stanowig zatem
w przedstawieniu Thietmara jeden chrze$cijariski organizm polityczny,
ktérego wtadza obejmuje obszary zamieszkiwane przez ludnos¢ stabiej
schrystianizowang badZ — w zakresie jednostkowych nawrécen — wecale.
Przekonuje o tym cho¢by wzmianka o dziatalnosci biskupa Soli Kotobrzes-
kiej, Reinberna, ktéry jako sufragan metropolii gnieZnieriskiej od roku
1000 unicestwiat idolatrie w nadbattyckiej strefie panowania Bolestawa
Chrobrego. Kronikarski oglad ma charakter zewnetrzny, ale oddaje punkt
widzenia podzielany przynajmniej przez elite wczesnopiastowskiej mo-
narchii, partycypujaca w obiegu politycznym i kulturalnym zogniskowa-
nym wokoét cesarstwa.

Przytoczony passus Thietmara dowodzi zatem, iz na poczatku XI
stulecia juz funkcjonowato w tym kregu wyobrazenie zbiorowe ,,ludu”
Polakéw jako wspdlnoty rzadzonej przez réd Mieszka i juz trwale chrze-
Scijariskiej. Pomimo kryzysu wtadzy w Polsce lat trzydziestych XI w. nie
zostalo ono zatarte, stajac sie miarg tozsamosci spoteczeristwa przywré-
conej przez Kazimierza Odnowiciela monarchii, w ramach ktérej konty-
nuowana byta chrystianizacja kraju i ludnosci. Zwigzanie narodzin tej
chrzescijaniskiej wspdlnoty Polakéw z chrztem Mieszka I stato sie trwa-
lym elementem polskiej tradycji historycznej, a petryfikujace znaczenie
w tym zakresie miat juz mitologizujgcy to wydarzenie, m.in. z udziatem
legendy o cudownym przejrzeniu niewidomego w dzieciristwie Mieszka,
przekaz Galla Anonima.

Powyzsze refleksje pozwalaja pokusié sie o wysuniecie sumarycz-
nych i ogélniejszych wnioskéw w zakresie kryteridéw, jakimi kierowano
sie w przesztosci, by uznaé dane spoteczenstwo za chrzescijariskie:

Przedstawienie przez Thietmara Polakdéw jako zbiorowosci chrzesci-
janskiej taczy sie przede wszystkim z aktem chrztu ich wladcy i przekona-
niem o chrzcie reszty jego poddanych uznanych za jeden lud. Podkresle-
nie ciezkiej pracy z nimi dokonanej przez biskupa Jordana sugeruje, iz

° Thietmar, 111, 17; zob. S. Rosik, Interpretacja chrzescijariska religii pogariskich Sto-
wian w $wietle kronik niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Wroctaw
2000, s.85-96,168-171.

10 Mieszko nazywany jest przez Thietmara ,,dux Poleniorum”, co w polskim prze-
ktadzie oddano mianem ksiecia Polan (por. Thietmar, 1V, 55, s. 219). Jednakze, nie wni-
kajac tu w problem istnienia plemienia Polan, warto zwréci¢ uwage, iz Thietmar od-
nosi nazwe Poleni (np. VI, 55 — tu zresztg w ttumaczeniu sa juz ,,Polacy”, s. 392) juz do
postplemiennej rzeczywistosci, wiec bardziej adekwatne wydaje sie uzywanie dla tego
etnonimu przektadu,,Polacy”.
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z dziatalno$cia chrzcielng faczyto sie nauczanie. Jednakze glebokiego przy-
swojenia prawd wiary i zasad etycznych chrystianizmu nie nalezy w tym
wypadku zaktada¢, biorac pod uwage choéby wzmianke kronikarza o trud-
nosciach wtadcy m.in. w egzekwowaniu postdw jeszcze za czaséw Bolesta-
wa Chrobrego''. Kluczowe znaczenie ma wiec w tym wypadku akt chrztu,
ktéry w perspektywie teologicznej wyznacza moment wejscia w taczno$é
z Chrystusem.

Sama wzmianka o obecnosci biskupa juz u progu dziatalnosci misyjnej
w kraju wskazuje, iZ pojawienie sie organizacji diecezjalnej stanowi istotny
element wazacy na uznaniu danej spotecznosci za chrzescijariska. W sy-
tuacji objecia ramami diecezji takze zbiorowosci nieschrystianizowanych,
réwniez je uznaje sie za wtaczone do kregu christianitas. Przesadzajg o tym
stanie rzeczy racje teologiczne, w mysl ktérych cate ludy wtaczane sa do
wspdlnoty z Chrystusem na zasadzie objecia ich ramami instytucji Ko$cio-
ta pozostajacego w tacznosci z chrzescijariska monarchia*.

W tym kontekscie chrystianizacja przedstawia sie jako uformowanie
sie ludu chrzescijatiskiego skupionego wokét monarchii i rozszerzanie sie
wiadzy tego organizmu na kolejne spotecznosci, juz uznawane za przyna-
lezace do christianitas, a de facto stanowigce dopiero potencjalny obiekt
zabiegéw misyjnych — likwidacji kultu pogariskiego (idolatrii) i dopro-
wadzania do praktykowania nowej religii. W tym ujeciu chrystianizacja
w pierwszej kolejnosci rysuje sie jako wiaczanie jednostek i catych ludéw
do wspdlnoty christianitas, a likwidacja poganstwa to $rodek do tego celu,
w wymiarze ponadindywidualnym nieraz odwlekany w czasie.

Zatem paradygmat traktujgcy chrystianizacje na zasadzie paralel-
nej likwidacji poganistwa i zaprowadzania chrze$cijanistwa', a w kon-
sekwencji nasuwajacy pytanie, jak daleko postgpi¢ ma konwersja indy-
widualna i zwigzana z nig zmiana obyczajéw, by uzna¢ spoteczeristwo
skupione w ramach danej patistwowosci za chrzescijaniskie, nie przy-
staje do kryteriéw zastosowanych w tej mierze przez Thietmara. Zasad-
niczym mechanizmem chrystianizacji w $§wietle jego przekazu wydaje
sie bowiem nawigzywanie wiezi ze wspdlnota chrzescijanska skupiona

11 Thietmar, VIII, 2.

12 Szerzej w tej sprawie zob. H.-D. Kahl, Die ersten Jahrhunderte des missionsge-
schichtlichen Mittelalters. Bausteine fiir eine Phdnomenologie bis ca. 1050, w: Kirchengeschich-
te als Missionsgeschichte, t. 2: Die Kirchen des friiheren Mittelalters, cz. 1, red. K. Schéfer-
diek, Miinchen 1978, s. 11-76, szczeg6lnie s. 73-75; a takze np. B. Wavra, Salzburg und
Hamburyg. Erzbistumsgriindung und Missionspolitik in karolingischer Zeit, Berlin 1991, s. 15,
28-31; zob. tez wyzej, przyp. 11.

13 Tak np. W. Dziewulski, Postepy chrystianizacji i proces likwidacji pogaristwa w Polsce
wezesnofeudalnej, Wroctaw 1964.
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wokot monarchii i organizacji diecezjalnej tak na poziomie indywidual-
nym (przez chrzest), jak i zbiorowym.

Postep chrystianizacji wyznacza wiec rozszerzanie tak uformowane;j
wspdlnoty ochrzczonych i rozciaganie jej dominacji wzgledem sasiadéw,
stanowiacych potencjalna przestrzen ewangelizacji. W tej perspektywie
chrystianizacja przedstawia sie jako pierwiastek wieziotwdrczy w ramach
spoteczenstwa podlegtego monarchii, aczkolwiek zwtaszcza na poczatko-
wym jej etapie okazywata sie tez elementem potegujacym opdr przeciw
utrwalaniu wtadzy Piastéw, czego dowodzi antykoscielny aspekt rewolty
spotecznej w Polsce lat trzydziestych XIw.

Przekaz Thietmara wyraza poglad z zewnatrz, uwarunkowany jego
Sitz-im-Leben, jednakze przypuszczaé nalezy, ze kategorie, ktérymi sie
postuzyl, nie byly obce elicie polskiej monarchii na poczatku XI w.,
zwlaszcza w tak zasadniczym wymiarze jak samoidentyfikacja z chry-
stianizmem. Chrze$cijariska tozsamos¢ stata sie wiec juz w tym czasie
elementem tak postrzegania Polakéw z zewnatrz, jak tez samoswiado-
mosci ich elity. Przekonanie, iz chrze$cijariskg tozsamos$¢ zyskat éw lud
juz w czasach Mieszka I, jako fakt spoteczno-kulturowy stato sie dzie-
dzictwem kolejnych pokoleti wcigz chrystianizowanego spoteczeristwa
piastowskiego.

Mityzacja za$ tego zbiorowego wyobrazenia o przetomowej religij-
nej transformacji zredukowata jej Zrédto do chrztu Mieszka, natomiast
sama przemiana po Gallowym ,,0§wieceniu” Polski przybrata forme no$-
nej do dzi$§ metafory jej chrztu. Zdazyta zawedrowal na karty nauko-
wych, powstatych w XX stuleciu'®, opracowan historycznych na temat
Polski sredniowiecznej wciaz w zwiazku z konwersja zatozyciela dyna-
stii Piastéw. Obecnie coraz bardziej upowszechniony model procesual-
nej, dlugofalowej interpretacji ,,chrztu” Polski ostabia znaczenie symbo-
licznego roku 966 w charakterystyce chrystianizacji jej spoteczenstwa,
ale bynajmniej nie oznacza rezygnacji z samej metafory antropomorfi-
zujacej obraz przemian religijnych tradycyjnie z tg data wigzanych.

To jej procesualne zastosowanie w nauce zderza si¢ jednak z sama
wymowg metafory chrztu, ktérego symbolika i teologia zaktada catkowi-
ta anihilacje ,,starego stworzenia” i zastapienie go ,,nowym”. Tymcza-
sem proces catkowitej likwidacji pogatistwa, jego reliktéw czy nowych
postaci, jako pierwiastka przeciwstawiajgcego sie chrystianizacji w spo-
leczenistwie polskim, nigdy przeciez nie nastapit. Dlatego warto wskazaé
alternatywe dla tego sposobu stawiania pytania o moment, w ktérym

1 R. Grodecki, Dzieje Polski do r. 1194, w: R. Grodecki, S. Zachorowski, J. Dgbrowski,
Dzieje Polski Sredniowiecznej, t. 1: Do roku 1333, oprac. J. Wyrozumski, Krakéw 1995, s. 68 n.
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spoteczenstwo staje sie chrzescijatiskie. Wskazuje jg namyst nad przyto-
czong u progu tych rozwazan wiadomo$cia Thietmara, ktéry uswiada-
mia, ze zaistnienie pogladu o chrzescijatiskim obliczu spoteczeristwa jest
elementem procesu historycznego, manifestujgcym sie przede wszyst-
kim w ewoluujacym, ztozonym fenomenie zbiorowej tozsamosci, nieraz
reprezentowanej jedynie przez elity spoteczeristwa badZ nawet tylko na-
dawanej pewnym grupom z zewnatrz.





