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(0 ZNACZENIU RELIGII W PRZESZEOSCI I DZISIAJ)

Sporo dyskusji i krytyki wywotaly gltosne tezy Samuela Huntingtona', kté-
ry zakwestionowat priorytetowy charakter gospodarki i polityki w po-
rzadku §wiatowym, i ogtosit, ze to kultura i religia sag fundamentem, na
ktérym sa zbudowane cywilizacje, oraz ze w ich poktadach tkwi potencjat,
grozacy ,,zderzeniem”, napedzanym przez dazenie okreslonych cywiliza-
cji do dominacji. W mys$l scenariuszy Huntingtona ztote wieki cywilizacji
europejskiej, opartej na chrzescijanistwie, w nieunikniony sposéb naleza
do przesztosci. Pomijajac tu pytanie o to, czy wierzy¢, czy przeciwnie, nie
wierzy¢ w katastroficzne wizje przysztosci wzietego autora, trudno nie
zgodzi¢ sie z konstatacja, ze rola chrze$cijafistwa, aksjologicznego funda-
mentu Europy?, zostata zakwestionowana. Wyrazem tej ostabionej pozycji
religii sa nie tylko puste koscioty w wielu europejskich krajach, ale przede
wszystkim dyskusje wokdt, ostatecznie nieuchwalonej zreszta, konstytucji
Unii Europejskiej, w ktérych koscig niezgody byta formuta uwzgledniaja-
ca odwotanie do chrzescijanistwa. Polscy politycy — wéwczas premierem
byt Leszek Miller, a prezydentem Aleksander Kwasniewski, czyli przywdd-
cy deklarujacy sie jako niewierzacy — nalezeli do tych, ktérzy popierali
wprowadzenie w preambule odniesieti do znaczenia chrzescijanistwa dla
ksztattowania Europy. Wérdd przeciwnikéw takiego stanowiska prym
wiodta Francja. Ostatecznie w odpowiednim fragmencie zapisu w pream-
bule znalazto si¢ ogdlne odwotanie do kulturowego, religijnego i humani-
stycznego dziedzictwa Europy,,,z ktérego wynikaja powszechne wartosci,

! S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2007 (oryg. ang. 1996).
2 A.Flis, Chrzescijaristwo i Europa. Studia z dziejéw cywilizacji Zachodu, Krakéw 2001, s. 204.
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stanowigce nienaruszalne i niezbywalne prawa cztowieka, jak réwniez
wolno$é, demokracja, réwno$¢ oraz panistwo prawne”?, ale tradycje reli-
gijne nie zostaly nazwane i chrzescijatistwo w zapisie sie nie pojawito.
Tym samym rola chrze$cijanistwa w ksztattowaniu Europy i zycia Euro-
pejczykdw nie znalazta uznania.

Czemu chrze$cijanstwo zawdziecza swoje wcze$niejsze sukcesy?*
Czy potrzeby, na ktére odpowiadato, s3 dzisiaj nieaktualne? Co stanowi-
lo o konkurencyjnej sile nowej religii? Co sktaniato wyznawcdédw pierw-
szych wiekéw do konwersji, a wladcéw do przyjmowania nowej wiary?
Jakie wartosci wniosto chrze$cijanistwo w dzieje Polski i jakie jest jego
dziedzictwo z dzisiejszej perspektywy? Wreszcie — jakie jest wspdtczes-
nie znaczenie katolicyzmu i Ko$ciota rzymskokatolickiego dla polskiego
spoteczenistwa i Polski?

Nie tyle przyjecie chrzescijanistwa (konieczno$¢ historyczna byta oczy-
wista — mozna byto to zrobi¢ wczesniej lub péZniej, ale nie mogta Polska
pozostaé enklawa kultéw pogarniskich), ile przyjecie go w obrzadku tacin-
skim oznaczato trwate wpisanie sie w polityczny porzadek §wiata. Poprzez
chrzest Mieszko I wlgczyt polskie ziemie do zachodniego $wiata, cywiliza-
¢ji kontynuujacej dziedzictwo Rzymu, w opozycji do Bizancjum. Roztam
w chrzescijanstwie, usankcjonowany w 1054 r., oznaczat nie tylko okreslo-
ne polityczne koneksje, ale takze wptywat na rozwéj kultury i mentalnosci
spotecznej, ufundowanej na religii. Znaczenie tej odmiennosci szczeg6lnie
wzrastato, jak twierdzi na przyktad Jerzy Ktoczowski, poczgwszy od XII w.,
kiedy to jego zdaniem réznice miedzy chrzescijaristwem wschodnim i za-
chodnim zaczely sie pogtebial®.

W Polsce cechy tacinskiej tradycji w chrzescijanistwie okazaty sie
szczeg6lnie istotne w okresie rozbioréw i w dekadach konfrontacji z ko-
munizmem. Silna pozycja Kosciota rzymskokatolickiego, znakomita or-
ganizacja, niezaleznos¢ od $§wieckich wtadz oraz powiazania z Waty-
kanem, a takze identyfikacja ogétu Polakéw z katolicyzmem znaczgco
przyczynity sie do zachowania tozsamosci narodowej i integracji spo-
tecznej. Utrwalit sie w tych trudnych okresach splot tego, co narodowe
i katolickie. Ko$ciét rzymskokatolicki byt reprezentantem spoteczeni-

3 Dziennik Urzedowy Unii Europejskiej, C 310 z 16 XII 2004, s. 3.

4 Stawial sobie to pytanie z socjologicznej perspektywy m.in. Rodney Stark. Za
wazng przyczyne powodzenia uznal on postepowy charakter nowej religii, a przede
wszystkim dowarto$ciowanie kobiet, co jego zdaniem stato si¢ jedna z gtéwnych przy-
czyn szybkiego rozpowszechniania sie chrzes$cijatiskich idei. Por. R. Stark, The Rise of
Christianity: How the Obscure, Marginal Jesus Movement Became the Dominant Religious Force
in the Western World in a Few Centuries, San Francisco, Calif. 1997.

5 J. Ktoczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kregu cywilizacji chrze-
Scijariskiej, Warszawa 1998, s. 291.
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stwa politycznego, pozbawionego podczas zaboréw sity organizujacej
w postaci pafistwa, a w okresie okupacji hitlerowskiej i pdZniejszej kon-
frontacji z komunizmem — pozbawionego podmiotowosci i mozliwosci
wytaniania wlasnych reprezentacji. To nie byt przypadek, ze w okresach
kryzyséw politycznych wlasnie Ko$cidt reprezentowat spoteczeristwo, wal-
czgc nie tylko o swoje prawa, ale o prawo do wolnosci. Te funkcje — kom-
pensacyjne, mozna powiedzie¢ — szczegdlnie widoczne byty w okresie so-
lidarnosciowego zrywu i po ogtoszeniu stanu wojennego, kiedy to Kosciét
nidst pomoc rodzinom aresztowanych, pozbawionych pracy i srodkéw do
zycia dysydentom politycznym i ich rodzinom, ale takze stwarzat prze-
strzeri wolnosci dla sit o zréznicowanej orientacji, zaangazowanych w wal-
ke z komunizmem. Wéwczas, co ciekawe i niepowtarzalne, Kosciét rzym-
skokatolicki taczyt w sobie dwie niezwykte cechy — powszechno$¢ z jednej
strony, bazujaca na ludowym modelu manifestacji poboznosci, a z dru-
giej — otwarto$¢ na srodowiska intelektualne niekoniecznie utozsamiajace
sie z religia i Kosciolem w wymiarze osobistym, a nawet otwarcie deklaru-
jace niewiare, ale zaangazowane w opozycyjna dziatalno$¢®. W ten unikal-
ny sposdb Koscidt w Polsce w owym czasie byt jednoczesnie i tradycyjny,
i otwarty, co przyczyniato sie do jego niekwestionowanego ogélnospotecz-
nego autorytetu, osiggajacego w latach osiemdziesiatych XX w. maksymal-
ne wskazniki, dodatkowo wspieranego charyzmg Jana Pawta II. Katolicyzm,
religijna wiara powigzana z rozumieniem polskosci, przesztosci i wyobra-
zen o przysztosci, wsparte stabilng instytucja Kosciota rzymskokatolickie-
go, staly sie elementem procesu ksztattowania sie spoteczenistwa obywa-
telskiego.

Podniesione w ostatnim akapicie kwestie zastuguja na rozwiniecie.
Wspomniatam o typie historycznie uksztattowanej i umacnianej formy
religijno$ci spoteczeristwa polskiego, okreslajac jg mianem ludowe;j. Jej
cechy szczegbtowo opisywat Stefan Czarnowski, podkreslajac miedzy in-
nymi przywiazanie do rytualéw (tj. wieksze znaczenie czynnosci religij-
nych niz wierzen, w tym bardzo wazny spotecznie kult patrondéw, swie-
tych, odpusty, pielgrzymki, kapliczki, integrujace wspdlnote na poziomie
lokalnym i ogélnonarodowym), powiazanie ze zwyczajami, bezrefleksyj-
no$¢ wierzen, brak mistycyzmu, parafie jako wspdlnote integrujaca zbio-
rowos(, a role ksiedza jako jej przywddcy, przy jednoczesnej obecnosci
elementéw magicznych w $wiatopogladzie i przekonaniu, ze Polacy sa
bardziej niz inne narody zespoleni z Bogiem i Kosciotem’.

¢ Por. A. Michnik, Kosciét. Lewica. Dialog, Warszawa 2009.
7'S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: idem, Dziela, t. 1, War-
szawa 1956, s. 88-107.
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Czarnowski charakteryzowal w ten sposéb stosunek do religii i funkcje
Kosciota rzymskokatolickiego, majac na mysli przede wszystkim chtopéw.
Jednak, jak sie wydaje, cechy te bardzo mocno sie zakorzenity w mentalno-
$ci ogdtu Polakdw, a wspomniane wyzej okolicznosci historyczne sprzyjaty
ich dalszemu utrwalaniu. Szczegdlnie istotne byto to po 1945 r., kiedy, po-
mijajac kwestie ideologii, mialy miejsce gwattowne przemiany spoteczne.
Przed wojna dwie trzecie Polakéw zamieszkiwato wie§ — po jej zakoticze-
niu wielu z nich migrowato do miast, by uczestniczy¢ w ich odbudowie albo
w zagospodarowaniu Ziem Odzyskanych. Mozliwo$¢ zdobycia wyksztatce-
nia oznaczata awans spoteczny i przeniesienie sie do miasta na state. Roz-
wijat sie przemyst, kobiety sie emancypowaly, ale wszystkie te tak rewolu-
cyjne zmiany nie odbily sie réwnie gwattownie na popularnym modelu
religijno$ci. Badania prowadzone przez socjologédw w réznych srodowis-
kach, wiejskim i miejskim, w rozmaitych grupach, takich jak inteligencja,
nauczyciele, a nawet wsrdd studentéw i mtodziezy, w latach szesédziesia-
tych, siedemdziesigtych i péZniej, ku niezadowoleniu decydentéw ukazy-
waly powszechnos¢ przywigzania do religii w Polsce — zupetnie zreszta
inaczej niz na przyktad w bytym Zwiazku Radzieckim i wielu innych kra-
jach tzw. bloku wschodniego. Jednoczesnie socjologowie podkreslali, ze
o ile spotykamy sie z bardzo licznymi deklaracjami przynaleznosci Pola-
kéw do katolicyzmu i Koéciota rzymskokatolickiego (Wtadystaw Piwowar-
ski okreslit ten wymiar jako ptaszczyzne og6lnonarodowa), o tyle w odnie-
sieniu do wiary i moralnosci mamy do czynienia z daleko posunietym
zréznicowaniem. Wspomniany wyzej zastuzony socjolog religii te druga
ptaszczyzne okreslit jako codzienng, a w jednym ze swoich tekstéw, majac
na mysli rozdzwiek pomiedzy wysoka liczbg deklaracji przynaleznosci do
Kosciota i katolicyzmu a selektywno$cia w akceptacji prawd wiary i norm
moralnych, okreslit polskich katolikéw jako ,,nieswiadomych heretykdéw”.

Na ogdlnonarodowej ptaszczyznie religijnoéci, manifestujacej sie nie
tylko w identyfikacji z katolicyzmem, ale takze we wspominanym juz ry-
tualizmie i innych cechach religijnosci ludowej w okresie konfrontacji
z komunizmem, podobnie jak w okresie rozbioréw, spoteczetistwo inte-
growato sie jako cato$¢. Ta spoisto$é narodowo-wyznaniowa ma swoje
konsekwencje. Ceng masowosci jest niska refleksyjno$¢ wiary, nieznajo-
mo$¢ innych religii, niska wiedza religijna (na przyktad dla niektérych
trzy osoby Tréjcy Swietej to Jezus, Matka Boska i Bég Ojciec) i ogélny
brak zainteresowania teologia oraz stabe powigzanie wiary z normami
moralnymi (na przyklad oszustwa podatkowe nie naleza do kategorii
grzechu). Model socjalizacji utrwala te cechy. Religijno$¢ Polakéw — kie-
dy$ okres$lona przez ks. J6zefa Majke jako ,.katechizmowa” (czyli wypo-
sazona w najbardziej rudymentarne zasoby) — ksztaltowana jest w pro-
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cesie szkolnej edukacji religijnej przez Koscidt i przez okreslony model
wdrazania do religii w rodzinie, nastawionej przede wszystkim na prze-
kazywanie obowiazku praktyk i kontrolowanie ich regularnosci. Utraco-
ny pluralizm — wielokulturowos¢, zréznicowanie narodowe i religijne
charakterystyczne jeszcze dla Polski w przededniu II wojny $wiatowej
wiazg sie z dominujacym typem religijno$ci. Mniejszos$ci religijne w Pol-
sce stanowig 2-3% i sg rozproszone, zatem wiekszo$¢ Polakéw w miejscu
zamieszkania, sasiedztwie, w pracy i rodzinie rzadko do$wiadcza bezpo-
srednich relacji z wyznawcami religii innych niz katolicyzm. Utwierdza
to istniejace stereotypy i ma wptyw na wiedze nie tylko o tych innych
religiach, ale takze o wlasnej, gdyz kontakt z odmiennoscig wyzwala ko-
nieczno$¢ gtebszych samookresleri i je utatwia.

Co ciekawe, 25 lat transformacji ustrojowej spowodowato pewne
przesuniecie akcentéw — ale w skali ogélnokrajowej ilo$ciowo nieznacz-
ne, chociaz zapewne znaczace w perspektywie dtugofalowej. W trans-
formacje spoteczenstwo polskie wkraczato z bardzo wysokimi wskaz-
nikami deklaracji: identyfikacji z katolicyzmem (95%), wiary w Boga
(ponad 90%), zaufania do prymasa Jézefa Glempa jako gtowy polskiego
Kosciota (w styczniu 1990 r. ponad 89%)® i do Ko$ciota rzymskokatolic-
kiego jako instytucji (niemal 75%)°. Wielu socjologédw, wérdd nich pisza-
ca te stowa, przewidywato wéwczas, ze w warunkach demokracji moga
na polu religijnym w Polsce nastepowa¢ zmiany podobne do tych, ktére
wczesniej zaszty w Hiszpanii, a pdzniej takze we Wtloszech i Irlandii,
czyli, uymujac rzecz krétko — dojdzie do spadku znaczenia religii i pozio-
mu religijnego zaangazowania. Tak jednak sie nie stato, pomijajac znacz-
ne wahania zaufania spotecznego do Kosciota w latach dziewieédzie-
sigtych. I to jest wlasnie fascynujace — trwato$é nastawien religijnych
pomimo rewolucyjnych w swej istocie zmian we wszystkich w zasadzie
obszarach zycia spotecznego. Czym te trwatos¢ ttumaczyé? Mozna wi-
dzie¢ kilka réwnie prawdopodobnych i niekoniecznie wykluczajacych
sie wyja$nien'®. Ale najwazniejsze wydaja sie dwa. Po pierwsze — rozpad
starego swiata i budowanie nowego dla wiekszosci stanowily i dla wielu
dalej stanowig doswiadczenie nasycone trauma. W tych okolicznos$ciach

8 Raport CBOS ze stycznia 1990 r., Aprobata dziatalnosci i zaufanie do przedstawicieli
zycia publicznego kraju w styczniu 1990 roku. Komunikat z badan, <http://www.cbos.pl/
SPISKOM.POL/1990/K_007_90.PDF) (dostep: 12 XII 2014).

9 Raport CBOS z lutego 1990 r., Swiat instytucji politycznych w $wiadomosci spotecz-
nej, styczeri 1990 rok. Komunikat z badar, <http://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/1990/K_
010_90.PDF) (dostep: 12 XII 2014).

10 por. 1. Borowik, Why Has Religiosity in Poland not Changed sinced 1989? Five Hypote-
ses, ,Politics and Religion” 3, 2010, 2, s. 262-275.
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religia integrowata spoteczeristwo jako cato$¢, ponad rosngcymi i nieak-
ceptowanymi nieréwno$ciami i zagrozeniami dnia codziennego'!, podob-
nie jak w przesztosci, w okresach zaboréw czy konfrontacji z komunizmem.
Zatem trwato$¢ postaw religijnych mozna wigzaé z reprodukcjg pewnego,
okreslonego i utrwalonego sposobu radzenia sobie przez polskie spote-
czefistwo z do$wiadczeniem kolejnej traumy. Po drugie — transformacja
wpisala sie dobrze takze w wypracowane strategie dziatania Ko$ciota jako
obroticy fadu, autorytetu w sytuacji braku réwnowagi, bezpiecznej teraz-
niejszosci i wizji przysztosci. Z tej perspektywy nastepujace po 1989 r. zmia-
ny stanowily dla Ko$ciota kolejne wyzwanie, na ktére zareagowat on w taki
sam sposéb jak w przesztosci.

Z dzisiejszej perspektywy jednak, po ¢wieréwieczu przemian, coraz
bardziej widoczne jest to, ze nowe czasy wymagaja nowych strategii. Na
przyktad w przesztosci polityczne zaangazowanie Episkopatu, a nawet
reprezentowanie ubezwlasnowolnionego spoteczenstwa politycznego,
byto nie tylko powszechnie akceptowane, ale stanowito tez Zrédto auto-
rytetu Kosciota i przekonania, ze dobrze reprezentuje Zzywotne interesy
polskiego narodu. W warunkach demokracji jednak wiekszo$¢ (ponad
70% badanych) te formy zaangazowania krytykuje, pomimo tego, ze za-
ufanie do instytucji wladzy, takich jak rzad, sejm czy sgdownictwo, jest
na bardzo niskim poziomie. Narastaja podzialy spoteczne na tle wyob-
razeni co do tego, jakie jest miejsce religii w zyciu publicznym, a sam
katolicyzm, uwolniony od wspdlnego wroga, jest coraz bardziej zrézni-
cowany. Z jednej strony charyzmatyczny ojciec Tadeusz Rydzyk, Radio
Maryja, ,Nasz Dziennik”, Telewizja Trwam kontynuuja integracje po-
przez religie wokdét identyfikowanych wrogéw polskosci — Europy, Unii
Europejskiej, komunistéw, masondw i Zydéw'?, dziatajac tym samym na
rzecz — jak to okreslit przywotywany wcze$niej S. Czarnowski — nacjo-
nalizmu wyznaniowego. I chociaz niektérzy lekcewazaco o tym $rodo-
wisku méwig, etykietujac je jako ,,moherowe berety” i odwotujac sie do
tego, ze wérdd zwolennikéw tej opcji dominuja starsze i stabo wyksztat-
cone kobiety, to jednak wystarczy postucha¢ Radia Maryja, by zauwa-
zy¢, ze perspektywa taka ma czynnych zwolennikéw wsrdd katolickich

1 pippa Norris i Ronald Inglehart, na podstawie analizy wynikéw badan z 80 kra-
j6éw, wykazali istotny zwiazek pomiedzy poziomem religijnosci i bezpieczeristwa so-
cjalnego. Zalezno$¢ uktada sie¢ we wzdr: im wyzsze bezpieczeristwo tym nizsza religij-
nos¢. Polska na skali bezpieczeristwa plasuje sie nisko, podobnie jak miedzy innymi
Meksyk. W obu tych i innych podobnych krajach wskazniki religijnosci nalezg do naj-
wyzszych.

12 Por. Czego nas uczy Radio Maryja? Socjologia tresci i recepcji, red. 1. Krzeminski,
Warszawa 2009; E. Bobrowska, Obrazowanie spoteczeristwa w mediach. Analiza radiomaryj-
nego dyskursu, Krakéw 2007.
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elit, profesoréw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i niektérych bisku-
péw. I stanowi powazng site, ksztattujacg poglady wielu Polakéw na temat
tego, co jest dobre dla kraju, a co zte, co nalezy popieraé, a z czym walczy.
Z drugiej strony rozwijaja sie wspdlnoty charyzmatyczne, ktére proponuja
zupelnie inng wersje katolicyzmu, oparta na wewnetrznym przezyciu bar-
dziej zindywidualizowanej wiary i traktujaca chrzescijatistwo jako swoista
droge zycia swoich cztonkéw. Po przeciwlegtej stronie ,,szkoty” ojca Rydzy-
ka plasuje sie takze katolicyzm otwarty, ktérego symbolicznym przewod-
nikiem jest ,, Tygodnik Powszechny”, szanujacy mys$lacych inaczej i udo-
stepniajacy owym ,,innym” swoje tamy, nastawiony proekumenicznie. Jak
te krarice maja sie do tzw. ogétu Polakéw?

Biorac pod uwage rozmaite badania socjologiczne, zaréwno sondaze
prowadzone przez wyspecjalizowane osrodki, takie jak Centrum Badania
Opinii Spotecznej czy Osrodek Badania Opinii Publicznej (obecnie: TNS
Polska), jak i celowe badania socjologéw religii, mozna widzieé trzy za-
sadnicze kategorie katolikéw w Polsce: kulturowi, gorliwi i nominalni.
Jakie dziedzictwo ponad tysigca lat chrzescijanistwa w Polsce niosg w so-
bie te grupy? Co jest w ich obrebie wazne? Jakie znaczenie religii przypi-
sujg w wymiarze ogélniejszym, spotecznym i osobistym?

Ilo$ciowo dominuja katolicy kulturowi, ktérych za okresleniem ks. Maj-
ki sprzed lat mozna tez nazwac ,,niedzielnymi”, , katechizmowymi”, a kté-
rych udzial mozna szacowa¢ na co najmniej potowe wszystkich uznajgcych
sie za katolikéw. Przywigzani sg oni do rytmu religijnych swigt, udaja sie do
kosciotéw na msze nie rzadziej niz raz na kilka tygodni, celebruja wielka-
nocna spowiedz, wierzg w Boga i Jezusa (chociaz niekoniecznie w diabta
i anioty), uznaja przykazania, chociaz czeéci z nich nie odnosza do siebie.
Przyjmuja ksiedza po koledzie, nawet je$li sa wobec ksiezy krytyczni. Reli-
gia jest w tej grupie czynnikiem zbiorowego samookreslenia, przypisania
siebie i swojej tozsamosci do kategorii katolikdw. Zbiorowe samookresle-
nie w kategoriach religijnych jest bardzo wazne, poniewaz pozwala umie-
$ci¢ sie w okreslony sposéb na mapie Swiata, tworzy¢ granice pomiedzy
»nami” i, nimi”, bedgc w ten sposdb Zrédtem porzadku i sensu. Jednocze$-
nie religia w tej grupie nie jest osobistg, przezywang wartoscig, wyraza sie
w daleko posunietej rutynizacji doswiadczenia religijnego, w ktérym domi-
nuja ramy znaczenia nadawanego przez religie, a nie tre$¢ tych doswiad-
czeti. Przyktadowo — rame stanowi¢ bedzie wiara w to, ze Jezus Chrystus
jest Synem Bozym (celebrowana na Boze Narodzenie) i ze cierpiat na krzy-
zu (celebrowana na Wielkanoc), ale wiara ta nie jest powigzana z odniesie-
niem do samego siebie i do wlasnego zbawienia, wymagajacego okreslo-
nych konsekwencji w zyciu codziennym i w podejmowanych dziataniach
lub w ich zaniechaniu z motywéw religijnych.
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Ta,,religia srodka” jest dobrym punktem odniesienia dla dwéch pozo-
statych grup — jedna z nich mozna okresli¢ mianem katolikéw zarliwych,
a druga, sytuujaca sie po przeciwlegtej — katolikéw nominalnych. Obie
mozna szacowac na 15-20% i obie wewnetrznie sg zréznicowane. Katolicy,
ktérych tu okreslam jako zarliwych, cechuja sie pogtebiona formacja reli-
gijng w tym sensie, ze wyznawana wiara w ich przypadku niesie rozlegte
konsekwencje dla sposobu zycia, wyznawanych wartosci, podejmowanych
decyzji. Wiara w Boga, Chrystusa, przykazania stanowig odniesienie zaréw-
no dla codziennosci, tego co zwyczajne, jak i nadaja znaczenie wydarze-
niom szczegdlnym, biograficznym, indywidualnym i wspdlnotowym. Kilka
elementéw stanowi o zréznicowaniu tej grupy — mieszcza sie w niej bo-
wiem zaréwno ci, ktérzy bez zastrzezen identyfikuja sie z Ko$ciotem, regu-
larnie (czyli z czestotliwo$cig przewyzszajacg Srednie krajowe) uczestnicza
w nabozenstwach i czesto tez sa zaangazowani w przyko$cielne wspdlnoty,
jak i tacy, ktérzy wobec Ko$ciota sa krytyczni, zdystansowani, moze nawet
niechetni, postrzegajac Ko$ciét jako instytucje o,,ziemskiej” orientacji, ale
jednoczesnie wlasne zycie ksztattuja pod wyraznym wptywem chrzesci-
janistwa. Ci pierwsi prezentuja nastawienia ekskluzywistyczne, czyli przy-
znaja wyzszo$¢ wlasnej religii, a cze$¢ z nich zapewne uznaje inne religie
za falszywe” i ,,nieprawdziwe”, a Polakéw niekatolikéw za ,,nieprawdzi-
wych” Polakéw. Zatem w tej kategorii znajda sie wyznawcy katolicyzmu
fundamentalistycznego. Ci drudzy reprezentuja tzw. katolicyzm otwarty,
inkluzywny, cechuja sie nastawieniem ekumenicznym w stosunku do in-
nych religii, widzac w nich wspdlne cechy, takie jak dgzenie do dobra czy
przykazanie miltosci bliZzniego. Katolicy nominalni takze sa zréznicowani —
w tej grupie mozna umiescié zaréwno tych, ktérzy okreslajac sie jako kato-
licy, jednoczes$nie deklaruja, ze sa niewierzacy, jak i tych, ktérzy uznaja sie
za wierzacych, ale wiara ta bardzo stabo lub wcale nie manifestuje sie w ich
zyciu. Niezaleznie jednak od tego uznaja oni waznos¢ obrzedéw przejscia:
chrztu, §lubu i pogrzebu, zdarza sie (niektérym nigdy, niektérym raz lub
kilka razy w roku), ze odwiedza kosciét, a w chwili dramatycznej sprébuja
sie pomodlié.

Ten obraz jest oczywiscie uproszczony, niemniej na potrzeby niniej-
szej syntezy rysuje ,,gruba kreska” oblicze spotecznej manifestacji kato-
licyzmu w Polsce. Z punktu widzenia socjologii nie ma ,,prawdziwych”
i ,nieprawdziwych” katolikédw, po prostu dzisiejsze konsekwencje przy-
jecia chrze$cijatistwa sg zréznicowane i w zréznicowany sposdb przeja-
wia sie waznos¢ religii.

Warto jeszcze wspomnied o najistotniejszych tendencjach zmiany sto-
sunku do religii w ostatnich dekadach. Przy ogdlnie zachowanych cechach
ciagto$ci stopniowo spada poziom regularnosci religijnych praktyk, w tym
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w szczegblnosci uczestnictwa w niedzielnych nabozenistwach. Wydaje sie
to dtugofalowg tendencja. Spada tez od jakiego$ czasu poziom powotar
kaptanskich i zakonnych. Wazng przestanka zachodzacych zmian jest tak-
ze obnizenie poziomu religijno$ci mtodych; w szczegdlnosci uwazatabym
za znaczgce to, ze stosunek mtodych kobiet do religii upodabnia sie do
modelu ,,meskiego”, tzn. stajg sie one mniej religijne niz miato to miejsce
w poprzednich pokoleniach. Nie s3 to zmiany dramatyczne, ale biorgc pod
uwage takze to, Ze ateisci obecnie $mielej niz w innych latach manifestuja
swdj $wiatopoglad i walcza o swoje prawa, a takze fakt, ze w wielu tema-
tach dyskutowanych publicznie, takich jak in vitro, zwigzki partnerskie
czy gender Koscidt jest kontrowersyjnym aktorem, mozna sadzié, iz ot-
wiera sie jaka$ nowa karta w historii spotecznego znaczenia katolicyzmu
dla Polski i Polakéw.





