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MARIAN ZawADA OCD

PNEUMATOLOGICZNY
WYMIAR PRAGNIENIA

Po zaprezentowaniu pragnienia jako locus theologicus' oraz ukazaniu powia-
zan pomigdzy pragnieniem a nadzieja® obecnie zajmiemy si¢ ostatecznym tlem
teologicznym, ktére wigze si¢ z jego wymiarem pneumatologicznym.

Pojawia si¢ zatem kolejne zadanie, by ukaza¢ powiagzania pragnienia z Duchem
Swigtym, to znaczy odkry¢ i przyblizy¢ jego pneumatologiczny charakter. Klu-
czowg w tym temacie my$l wyrazit Piero Coda, analizujac encyklike Jana Paw-
Ya II Dominum et Vivificantem: ,Jak wiara jest do§wiadczeniem ojcostwa, mito$¢
braterska do$wiadczeniem synostwa i przyjazni, tak zgodnie z zacheta papieza
tajemnice nadziei mozna uchwyci¢ w darze Ducha”.

Tekst stanowi intuicjg, by dziedzing nadziei i zarazem pragnienia powiazaé
z Duchem Swigtym.

Pneumatologia dezyderialna i elpidyczna (gr. elpis — nadzieja) staje si¢ celem
i sposobem wyja$nienia zagadnienia, ktérego naswietlenie jest proponowane.
Pragnienie w czystej formie przyjmuje ksztatt ptomienia zstepujacego Ducha,
nadzieja nadprzyrodzona wypelniona jest Duchem Swigtym.

1 M. Zawapa, Towards an understanding of desire as a ‘locus theologicus’, ,Itinera Spiritualia”
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1. DucH PraGgNACY

Ponizej przywotamy kilka aspektéw pneumatologii pragnienia, czyli ukaze-
my, jak Duch Swigty pojawia sig i wiaze z dynamika pragnienia.

Poniewaz ,Bdg jest mitoscia” (J 4, 8), w tajemnicy Trojey Przenajswigtszej
istnieje wzajemne wewnatrztrynitarne pragnienie milowanego. Mozna powie-
dzieé, iz Bég jest Pragnieniem — wylacznie pragnieniem i pragnieniem wytacz-
nym: Ojciec jest Wytacznym Pragnieniem Syna i Syn - Wylacznym Pragnieniem
Ojca. Ojciec i Syn, i Duch Swigty jawia si¢ jako Wzajemnie Upragnieni. Ponie-
waz Duch Swigty jest utozsamiany z Mitoscia, ktéra taczy Ojea i Syna, dlatego
tez mozna Go nazwaé Czystym Pragnieniem Mitowania.

Uswiadamiamy sobie, ze w Bozej ekonomii Bég Ojciec dokonal dzieta stwo-
rzenia (uczynil to, co jest), Syn dokonat dziela zbawienia, odkupit (uzdrowit
to, co jest), natomiast Duch Swigty prowadzi wszystko do uswigcenia, czyli Bo-
skiej pelni. To, co jest, ma by¢ zjednoczone z Bogiem i osiagnac nowy, nieznisz-
czalny juz wymiar boskiego istnienia (zycia). Godne uwagi jest to, ze Chrystus
~przez Ducha wiecznego zlozyt Bogu samego siebie jako nieskalana ofiare”
(Hbr 9, 13), a przez swe zmartwychwstanie ,na nowo zrodzil nas do zywej na-
dziei” (1P 1, 3).

Prowadzenie do pelni wiaze si¢ z napigciem pomiedzy poczatkiem a spetnie-
niem (recapitulatio), a dziedzina ,,pomie¢dzy” nosi w sobie element niespelnie-
nia, to znaczy budzi pragnienie.

W wymiarze Objawienia pojawia si¢ napiecie pomiedzy tym, co zostalo ob-
jawione, a tym, co oczekuje na udostepnienie i spetnienie. Duch Swigty jest Bo-
skim Gospodarzem tej dziedziny. Jak stwierdza Gaudium et spes: ,Duch Bozy
[...] z przedziwng opatrznoscia kieruje biegiem czasu i odnawia oblicze ziemi”
(GS 206).

Réwniez tam, gdzie zachodzi jaka$ realizacja, towarzyszy temu pragnienie
i nadzieja ukonczenia. W teologicznym znaczeniu mamy z tym do czynienia
na przyktad w realizacji planu zbawczego: Bog niejako zywi pragnienie i nadzie-
je jak najszerszego odzewu ze strony stworzenia. Poniewaz Duch Swigty jest
niejako odpowiedzialny za ten plan, Jego obecnosci towarzyszy réwniez owo
pragnienie. W wymiarze zbawczym pojawia si¢ napiecie skodyfikowane w wy-
razeniu juz, a jeszcze nie, ktdre sigga pragnienia Boga, by wszystko zosta-
fo spenione.

W takiej perspektywie to, co zdaje si¢ uciazliwe, niedoskonale, co rozczaro-
wuje i czasem zniecheca, nabiera nowej dynamiki, gdyz dowodzi w swoisty spo-
sob, ze to, co aktualnie jest izczym mamy do czynienia, wlasciwie jeszcze
nie jest, ale oczekuje w pragnieniu na pelni¢. Dlatego ,stworzenie z uprag-
nieniem oczekuje” (Rz 8, 19) — jest to jego duchowa kondycja. To pragnienie
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w istocie jest odwiecznym wotaniem o Ducha Swigtego, aby dopehit boskich ta-
jemnic. Duch Swigty pojawia si¢ réwniez jako Duch spragniony cztowieka, ztak-
niony Pelni, dopelnienia si¢ dziejow.

Pneumatologiczne pragnienie przyjmuje form¢ wewngetrznego tchnienia
Ducha Swietego, ktéry , tchnie, kedy chee” (por. ] 3, 8). Tchnienie pierwsze-
go stworzenia zostaje przeksztalcone w dziele odkupienia w nowe, stwércze
tchnienie Ducha. Wzmocnione nim pragnienie przyjmuje formg pragnienia
zbawienia. Jak zazneza $w. Jan Pawel Il w encyklice Dominum et Vivificantem:
,Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera si¢ réwniez
wobec zbawezego 1 uswigcajacego samootwarcia si¢ Boga” (DV 58).

Duch Swiety pragnie nade wszystko wypelnienia odwiecznych planéw Ojca,
niejako z boska niecierpliwoscig oczekuje obiecanej petni czasdéw, a w nurtach
historii i wysoko$ciach nieba rozlega si¢ Jego donosne, petne utgsknienia wola-
nie: ,Przyjdz!” (Ap 22, 17).

Duch Swiety daje cztowiekowi nowe pragnienie, zgodne z nowymi aspiracja-
mi wynikajacymi z odkupienia, zwlaszcza pragnienie uwigcenia, poprzez zjed-
noczenie tego, co ludzkie i boskie. Aby przygotowa¢ cztowieka do zjednoczenia,
to, co ludzkie, zostaje ochrzczone w Duchu Swigtym (por. Dz 1, 5). Pneu-
matologiczny chrzest pragnienia ozywia je i przeksztalca czlowieka w zywy pto-
mien mitosci, w zywa pochodni¢ Ducha, ktéra rozswietla od wewnatrz historig
zbawienia.

W wymiarze pneumatologicznym, formulujac ostateczng tajemnice spelnie-
nia, warto uzy¢ okreélenia z Dziejéw Apostolskich: ,,wszyscy zostali napelnieni
Duchem Swietym” (Dz 2, 4).

W Duchu Swigtym pragnienie zostaje przeksztalcone. Przestaje by¢é pragnie-
niem ,,czego§” (rozumienie przedmiotowe), a przemienia si¢ w dynamiczne prag-
nienie Kogo$, czyli Boga (rozumienie podmiotowe). Jednocze$nie otwiera sig
na Boga ukrytego w nadziei, gdyz zaczyna zy¢ dynamika Boskich mozliwosci.

W historii zbawienia to On napelnia (por.tk1,41), dlatego szuka czlo-
wieka. Jak zauwaza Carlo Maria Martini: , Bég jest tym, ktéry nas szuka, a za-
razem Tym, ktéry kaze si¢ szukac. Jest Tym, ktéry si¢ objawia, a zarazem Tym,
ktory sig ukrywa”t. W dokumencie Kontemplujcie na Rok Zycia Konsekrowa-
nego 2015 znajdujemy stwierdzenie, ze ,Poszukiwany nie jest przedmiotem,
lecz jest podmiotem, co wigcej, prawdziwym podmiotem, poniewaz to On jako
pierwszy szukal, wzywal, kochal, budzac pragnienie naszego serca”. Duch nie-
jako udziela swego boskiego pragnienia, by budzi¢ w czlowieku potrzebg szuka-
nia i mitowania.

¢ C.M. MarTING, La tentazione dell’ateismo, 16 listopada 2007, za: Kongregacja ds. Instytutéw

Zycia Zakonnego i Stowarzyszeri Apostolskich, Kontemplujcie, Warszawa 2016, s. 46.
> Tamze,s. 47.
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Duch Swigty, ktéry ,przenika glebokosci Boze” (1 Kor 2, 10), pozwala prag-
nieniu wnika¢ na sposéb wiary w glebie tajemnic Boga, wychowuje je do co-
raz subtelniejszych ukierunkowan. W ten sposéb pragnienie odkrywa swéj
wewngtrzny logos, odnajduje siebie w boskim zamierzeniu. Odkrywana jest na-
de wszystko jego wewngtrzna zdolno$¢ do jednosci, do zawarcia przymierza,
do wspdlnoty z Tréjcg Przenajswigtsza, do pelnej odpowiedzi, ktéra w samym
pragnieniu jest poszerzana.

Dzigki Duchowi Swigtemu w odnowionym pragnieniu na nowo otwieraja
si¢ oczy, ale juz nie na wlasna ne¢dze ukazang w wygnaniu, ale na glebiny Boga,
by przyja¢ hojny dar jednosci.

Ponadto w pragnieniu ksztattowanym przez Ducha Swigtego kazdorazowo
zostaje potwierdzona prawda o czlowieku, o jego ostatecznym przeznaczeniu,
gdyz Duch Prawdy udziela si¢ i wplata w ludzkie aspiracje.

Pragnienie namaszczone Duchem Swigtym przyjmuje ksztalt przypo-
mnienia o Bogu. Ciagle budzone jest nieustannym wotaniem istoty o jed-
no$¢. Samo pragnienie w czystym ksztalcie pneumatologicznym jest $cisla
jednoscia z Duchem, ktéry niesie mito$¢ silniejsza od grzechu, pragnienie Boga
mocniejsze od innych.

Pragnienie budzi siec w obecnosci Ducha Swigtego, dlatego ze to ,Mi-
toé¢ i Dar” (DV 41), co$, na co pragnienie jest najbardziej wrazliwe. Ponie-
waz ,tchnie, kedy chee” (por. J 3, 8), moze budzié pragnienie o kazdym czasie
iwkazdych warunkach.

2. DucH zycia

Duch Swiety, czyli tchnienie, pojawia sig jako zyjacy i ozywiajacy. Wspét-
czesna cywilizacja az nadto przypomina doling wyschlych kosci z wizji Ezechie-
la. Ten ponury krajobraz pozostaje ciagle prowokacja dla Ducha. Wezytujac si¢
w sens stoéw §w. Pawla: ,Stat si¢ pierwszy cztowiek, Adam, dusza zyjaca, a ostat-
ni Adam duchem ozywiajacym” (1 Kor 15, 45), mozna by wyprowadzi¢ wnio-
sek, ze ozywianie jest podstawowym dzielem zbawienia. Ozywienie to znaczy
przyobleczenie tego, co ludzie, w boski walor zycia. Jest to uzasadnione nie tyl-
ko taska, ale i natura cztowieka, ktéry ,bedac stworzeniem, do$wiadeza z jednej
strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swo-
ich pragnieniach i powolany do wyzszego zycia” (GS 10).

Duch Swigty przyobleka najpierw ludzki zamiar, ludzkie dazenie w boskie
tchnienie. Podazanie staje si¢ tak ukierunkowane, ze cztowiek odnajduje
siebie. Wydobywa si¢ z zagubienia, bezkierunkowosci dryfowania w $wiecie
- Duch nadaje mu ksztatt. Ozywienie dotyczy samego rdzenia zycia, gdzie
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nie sigga ani psychika, ani $wiadomo$¢. Mozna by powiedzie¢, ze ozywienie
ma ten boski §lad, jaki nosi cztowiek z tytutu stworzenia. Rozplomienia go.
To wymiar antropologiczny.

W wymiarze duchowym Duch Swigty budzi pragnienie przysztego
wieku. Poszarza perspektywe rozumienia siebie przez cztowieka i wymiar bo-
ski staje si¢ uteskniong aspiracja, bedaca w zasiggu dzigki tasce. Jak stwierdzaja
dokumenty Soboru Watykanskiego II, Chrystus

dziala w sercach ludzi moca Ducha swojego, nie tylko budzac pragnienie
przyszlego wieku, lecz tym samym tez ozywiajac, oczyszezajae 1 umacniajac
te szlachetne pragnienia, dzigki ktérym rodzina ludzka zabiega o uczynienie
wlasnego zycia bardziej ludzkim i o poddanie calej ziemi temu celowi (GS 38).

Natomiast w wymiarze soteriologii dochodzi do glosu napiecie pomiedzy
objawionym (juz dostepnym), a jeszcze nie objawionym (ukrytym, niedostgp-
nym). W wymiarze pragnienia kumuluje si¢ to pomiedzy tym, co juz osiagnie-
te, a tym, co jeszcze do osiagniecia, czyli w mierze uczestniczenia. Pragnienie
i nadzieja rzadza si¢ prawem sine modo, tzn. sa bez miary. Wynika to z tego,
iz uczestniczenie jest aktualnie otwarte, zawsze otwarte.

Na tym tle pojawia si¢ wyraziscie idea wieczno$ci — to znaczy, ze otwarcie
pragnienia jest nieSmiertelne. Niezniszczalne. W tym tkwi dynamika wieczy-
stej wielkosci czlowieka, ze sigga coraz wigkszej godnosei, im bardziej méwi
,tak” otwarciu na Boskie i je pokornie przyjmuje.

Dzieje sie tak dlatego, ze uczestniczy on w mitosci, czyli jednosci. Zacie$nia-
nie mitosnych wiezow jest ciagle ekstatyczne, czyli wyrywa ku jeszeze wigkszej
jednosci. Jest to szalenistwo milosnej jednosci.

3. PraGNIENIE DucHA

Pragnienie Duch Swigtego®, znajdujac swe zrédlo w Boskim tonie Tréjcy
Przenaj$wictszej, przejawia si¢ w kilku uprzywilejowanych miejscach i okolicz-
nosciach, ktére pozwalaja nam ukazad je jako zrédlo zycia, a takze dynamiczny
aspekt taski wplecionej w histori¢ zbawienia.

W pracy Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia Boga w wymiarze antropologiczno-
-duchowym, Krakéw 2011, w rozdziale I1.2 (s. 160-171) boska nature pragnienia rozwinieto
w odniesieniu do Boga Ojca i Chrystusa. Tu proponuje si¢ poglebienie nurtu pneumatolo-
gicznego.
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3.1. Duch jako rodzenie pragnienia i nadziei

Istota aktywnosci Ducha Swigtego jest boska zasada rodzenia. To On pier-
wotnie w Tajemnicy Tréjcy Swigtej jest Gospodarzem Ojcowskiego fona, ktére
daje wszelkie zycie i w ktérym tajemniczo zamieszkuje Syn.

Tajemnice rodzenia mozna w petni wyrazi¢ w stowach: ,Jestem, ktéry je-
stem”, tzn. w obecnosci, ktéra czyni obecnym. Poniewaz Bog jest obecny w spo-
séb doskonaty, jest wszedzie. Wszystko, przez Opatrznosé, jest zro$nigte
z Boskim Jestem.,

Ten typ obecnos$ci wspétbrzmi z Wszechmocg stwéreza: ,,Dla Boga bowiem
nie ma nic niemozliwego” (tk 1, 37). Duch pojawia si¢ jako Ten, ktéry ma nie-
ograniczona moc stwoércza, ktéry wszystko czyni obecnym, czyli pelnym zycia.

Na tym opieramy mozliwo$¢ pelni zycia dla kazdego czltowieka. Dane jest
ono w stanie rozwoju, najpierw biologicznego, pézniej duchowego, gdyz to, co
duchowe, pojawia si¢ péZniej. Jest to ogblna zasada, gdyz ,nie bylo wpierw tego,
co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe bylo potem” (1 Kor 15, 46). Podob-
nie czlowiek rozwija si¢ w wymiarze biologicznym i doczesnym, nast¢pnie du-
chowym. W taki tez sposéb ksztaltuja si¢ jego pragnienia i nadzieja pelni zycia.

W encyklice Dominum et Vivificantem czytamy:

Zjednoczony z Duchem Swigtym, Kosciét - jak nikt inny — jest $wiadom
tego, co w czlowieku wewngtrzne, a zarazem najbardziej gtebokie 1 istotne,
bo duchowe i niezniszczalne. Tam wlasnie zostaje zaszczepiony przez Du-
cha éw ,korzen nieSmiertelnosci” (por. Mdr 15, 3), z ktérego wyrasta no-
we zycie: zycie czlowieka w Bogu. To zycie, jako owoc zbawczego udzielania
si¢ Boga w Duchu Swigtym, tylko pod Jego dzialaniem moze rozwijaé si¢
i umacnia¢ (DV 58).

Udzielanie si¢ Ducha Zycia jest niejako Wszechrodzeniem. Ono nie tyl-
ko daje pelnie zycia Boskiego; ono stwarza Boskie d zi§. Nie jest to czas w na-
szym rozumieniu, jest to Boskie trwanie. W stowach: ,Ty$ Synem moim,
Ja Ciebie dzi$ zrodzitem” (Ps 2, 7), dowiadujemy si¢ o tym Boskim dzi§ wy-
wodzacym si¢ z wiecznodci 1 w wieczno$é wprowadzajacym. Dlatego Chrystus
wielokrotnie powtarza prawde¢ o swoim ,,trwam” (gr. meno). Trwac to znaczy
zyé ,w”, by¢ zakorzenionym. Jestestwo i trwanie Chrystusa jest zakorzenione
w Ojcu, a czlowiek jest zaproszony do tego samego przez taske. Jest zaproszo-
ny do dzi$ Chrystusa. Owe dzi$ to Chrystusowa godzina, na ktéra przyszed?
(por.J 12, 27), to czas zbawienia. Czytamy: ,,Oto teraz czas upragniony, oto te-
raz dzien zbawienia” (2Kor 6, 2). Dzi§ to czas pragnienia, czas pragniony
przez Boga.
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W upragnionym czasie, upragnionym przez Boga i cztowieka, zjawia si¢
Duch, ktéry czas ten wypelnia. Jest to niezwykla postuga w dziele zbawienia,
gdzie pragnienie i czas si¢ jednoczg.

3.2. Duch pragnacy stworzenia

W refleksji pneumatologicznej nalezy siegna¢ do samych poczatkéw, gdyz
u poczatku, absolutnie Zrédlowo, lezy pragnienie Ducha. Kiedy ,unosil si¢
nad wodami” (Rdz 1, 2), nad pierwotnym chaosem, niejako materig pierwotna,
nie czynil tego w sposéb bierny, lecz pelny byl stwérczego pragnienia Boga Ojca.
Wyraza to hebrajskie stowo rahap, ktére jest zdecydowanie blizsze krazeniu niz
unoszeniu si¢. Duch krazyt, peten mocy stwérczej, by dokonac dzieta.

Majac juz w sobie caty plan i stwérezy zasigg, z boska niecierpliwoscia wy-
czekiwal spelnienia obietnicy: powstania wszystkiego. W pragnieniu Du-
cha wszystko powstaje i si¢ poczyna, od pierwszego dnia stworzenia, przez Boga
w lonie Dziewicy, az do spelnienia wszystkiego w Bogu. W tym znaczeniu Duch
jest poczatkiem 1 kresem stworzenia.

W pragnieniu Ducha Swigtego pojawia si¢ ksztatt, przeciwienstwo bez-
ksztattu, pojawia si¢ zamyst (logos), w przeciwienstwie do czego$ bez boskie-
go zamystu (chaosu). Bezksztaltne znaczy réwniez niepodlegajace pragnieniu.
To ksztatt budzi pragnienie. Bezksztaltnosc jest zarazem objawieniem nierze-
czywistego, czego$, co nie moze samodzielnie istnie¢, co jest —jak to metafo-
rycznie okre$la Biblia — ,bezmiarem wéd” oraz ,bezladem i pustkowiem” (Rdz
1, 2). A zatem ,bezmiar” oraz ,beztad” to pierwotna materia stworcza, materia,
ktérej nikt nie pragnat, nie cheiat uczynié swoim.

Sw. Jan Pawel II stwierdza:

To biblijne pojecie stworzenia oznacza nie tylko powolanie do istnienia
samego bytu wszech$wiata: czyli obdarowanie istnieniem — oznacza ono
réwniez obecno$¢ Ducha Bozego w stworzeniu: czyli poczatek zbawcezego
udzielania si¢ Boga temu, co stworzyl (DV 12).

W stwérczym akceie pojawia si¢ pragnienie Boga — wlasnie uczynienia swoim,
na swoj ksztalt, wymowne i klarowne podobienstwo, ktére nie wzbudzaloby watp-
liwosci. Stad w pragnieniu mamy moc wyzwalajaca z watpienia. Bég stworzyl,
to znaczy réwniez — w stwdrczym gescie — uczynil swoim, uczynit wszystko jed-
noznacznym i upragnionym. Radoécia Boga jest, gdy stworzenie powraca do Nie-
go, potwierdzajac t¢ pierwotng zasadg, kiedy Go réwniez pragnie i wybiera.

Duch w teologii nie ma tak wyrazistego obrazu jak Ojciec czy Syn. Jego wi-
zja teologiczna trwa od tysiacleci w przedziwnym niedopowiedzeniu, pomie-
dzy ksztaltem a bezksztattem. Jest to zarazem najbardziej stwércza obecno$é



112 Itinera Spiritualia

osadzona pomiedzy tym, co juz uksztaltowane, wypowiedziane, a tym, co jesz-
cze nie uksztaltowane. Takie tez jest osadzenie ludzkiej obecnosci w historii.
Cztowiek dojrzewa duchowo poprzez ,,czynienie swoim”.

Temat ,bezmiaru wéd” pojawia si¢ w mistyce. Sw. Jan od Krzyza w Piesni
duchowej (26, 6-7) pokazuje, ze zjednoczeniu czlowieka z Bogiem towarzyszy
udzielanie si¢ Ducha, ktéry ,rozlewa si¢” w duszy na podobiefistwo wéd, prze-
nika cate wnetrze i przeobraza duszg w siebie.

3.3. Duch pragnacy dziela zbawczego

Ducha pragnacego ujawnia réwniez misja prorocka. Wypelnia On proro-
kéw, by petni byli stéw nalezacych do nowych czaséw zwiastowanych obietnic.
Klasycznym przykladem tego jest wizja Ezechiela przyprowadzonego do doliny
petnej wyschnigtych kosci. Styszg one dobra nowing: ,,Oto Ja wam daj¢ ducha
po to, abyscie si¢ staty zywe” (Ez 37, 5). Imieniem wlasnym Ducha jest ozywia-
jaca Moc. Tak powiada Pan Bég: ,,Z czterech wiatréw przybadz, duchu, i po-
wiej po tych pobitych, aby ozyli” (Ez 37, 9). Cztery strony to wszystkie mozliwe
wymiary zycia. Dzigki metaforze biblijnej rozumiemy, ze nie ma takiej sytuacji,
takiego pograzenia w $mierci i zapomnieniu (symbolika rozrzuconych kosci),
z ktérej Duch by nie mégl wyprowadzi¢ i tchna¢ skutecznie zycia.

Aby uswiadomi¢ sobie doniosto$¢ tego tropu, nalezy przywolac kilka frag-
mentéw Pisma Swigtego. Najpierw ten, iz Bég ,jest wigkszy od naszego serca”
(17]3,20). W sensie teologicznym mamy do czynienia z boskim przekrocze-
niem wszelkiej miary ludzkiej, wszelkiej mozliwosci bycia i do§wiadczenia. Bo-
skie przekroczenie nie jest jednak dopelnieniem. Jest otwieraniem ludzkiego
serca na nowy, bezkresny $wiat boskiego mitowania. Serce ludzkie spelnia tu ra-
czej funkcje zaczynu, momentu zadzierzgnigcia dla boskiej hojnosci. Natura
ludzka jest tak uformowana, ze stanowi pretekst dla Boskiej niewyczerpa-
nej hojnosci. Napotykany przez Boga czlowiek, zwlaszcza w postaci wyschnie-
tych kosci, budzi boskie pragnienie, by go ozywi¢, ubogaci¢, uczynic wigkszym,
na wlasng miare, stowem: udzielic siebie,

Stan ducha czlowieka, ktéry znajduje si¢ pod wptywem Ducha Swigtego,
mozna wigza¢ z uwielbieniem nieograniczonej Wszechmocy Boga.

Pragnienie powigzane z Duchem u$wiadamia prorok Izajasz jako obietnice
pelnego zycia:

O, wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody, przyjdzcie, cho¢ nie macie pie-
niedzy! Kupujcie i spozywajcie, dalejze, kupujcie bez pienigdzy i bez placenia
za wino i mleko!

Czemu wydajecie pienigdze na to, co nie jest chlebem? I waszg prace —
na to, co nie nasyci? Stuchajcie Mnie, a je$¢ bedziecie przysmaki i dusza
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wasza zakosztuje thustych potraw. Nakloncie wasze ucho i przyjdzcie
do Mnie, postuchajcie Mnie, a dusza wasza zy¢ bedzie (Iz 55, 1-3).

Owocowanie tego pragnienia jest niezwykle w strukturach ludzkich. Przy-
wolajmy stowa tego samego proroka:

Powstan! Swieé, bo przyszlo twe $wiatlo i chwata Paniska rozblyska nad to-
ba. Bo oto ciemnos¢ okrywa ziemig i gesty mrok spowija ludy, a ponad toba
jasnieje Pan, i Jego chwata jawi si¢ nad toba. I p6jda narody do twojego Swia-
tla, krélowie do blasku twojego wschodu. Podnies$ oczy wokoto i popatrz: Ci
wszyscy zebrani zdgzaja do ciebie (Iz 60, 1-4).

Drzgce, rozptomienione i rozszerzane serce jest w istocie czystym pragnie-
niem. Czlowiek odzyskuje pierwotna rol¢ korony stworzenia, do ktérego poda-
zato cate stworzenie, a on prowadzit je do Boga.

Duch zaswiadcza, ,wspiera swym $wiadectwem naszego ducha” (Rz 8, 16),
by podejmowac Boze wezwania, by stawac si¢ coraz bardziej §wiadomie synami
Boga, poddawac sig tasce usynowienia, gdyz jest On ,,duchem przybrania” za sy-
néw (por. Rz §, 15).

4. METAFORY DucHA PRAGNACEGO

W biblijnych opisach i teologicznych komentarzach znajdziemy kilka sym-
boli Ducha Swigtego, ktére wzmacniaja rozumienie pneumatologicznego cha-
rakteru pragnienia. Tradycyjnie méwi si¢ o namaszczeniu jako asystencji Ducha
Swigtego, ale bardziej wlasciwe s3 inne: ogien (pochodnie, upalenie, rozptomie-
nienie, po czysty zar), dotknigcie, lot golebicy. Aby doceni¢ stosowno$é metafo-
ry ognia, warto przywola¢ Plotyna:

Za czym picknym ponad inne ciala jest ogien jako taki. Oto posiada
w poréwnaniu z innymi zywiolami godno$¢ idei, géruje potozeniem, jest
posréd innych cial ciatem najsubtelniejszym, jak przystoi bliskiemu sasiado-
wi niecielesnosci: tylko on jeden nie przyjmuje innych ciat do siebie, a in-
ne go przyjmuja, albowiem one si¢ rozgrzewaja, atoli on nie zigbnie i on tez
zasadniczo posiada barwe, a inne ciata biora ideg barwy od niego. Swieci
wigc i blyszezy niby idea’.

7 ProryN, Enneady 1. V1. 3.
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Ogien oraz podobne znaczeniowo rzeczowniki (iskra, ognisko, ptomien, po-
zar, zar, spalanie), jak 1 czasowniki (ptonaé, rozpalaé, spalaé, zarzy¢ si¢) mo-
ga mie¢ znaczenie dostowne — zmyslowe, metaforyczne czy symboliczne oraz
duchowe.

Metaforyka ognia rozwija si¢ w dwdch kierunkach: badz $wiatta, badz we-
wnetrznego ognia. Pierwsza typowa jest na przyktad dla Pseudo-Dionizego Are-

opagity:

Z niedostgpnego $wiatta, ktére swym nadjasnym blaskiem przestania Pra-
byt dla stworzen, promien, ktéry jest dla nich uchwytny, trafia do pierw-
szych, najblizej Niego znajdujacych si¢ istot — do najwyzszych czystych
duchéw, o$wieca je i, wielokrotnie zlamany, zstepuje w dét, ku nizszym po-
rzadkom, dochodzac az do najnizszych stworzen, ktére sg jednak zdolne
do o$wiecenia®.

Natomiast w antropologicznym kontekscie mozna méwié¢ o ognistej
strukturze ontologicznej, danej w pasji lub namigtnosci, czy szalefistwie nieuga-
szonych plomieni pozadania, lub tez — w teologicznym znaczeniu — o subtelnym
mistycznym oczyszczeniu 1 duchowych pochodniach.

W odniesieniu do ontologii juz Heraklit (VI/V wiek przed Chr.) uwazat,
ze wszech$wiat nie zostal stworzony, lecz zawsze byl zywym ogniem (proce-
sem), ktory si¢ zapala i gasnie (pozar $wiata jako akt zjednoczenia). Czlowiek
stanowi natomiast zlozenie ziemi, wody i ognia. Ogien jest no$nikiem §wiado-
mosci wehtanianym przez dusze wraz z oddychaniem.

Natomiast Alkinous, komentator Platona, pisze:

[bogowie | ulokowawszy w twarzy oczy noszace $wiatto, umiescili w nich
$wietlista czastke ognia, t¢, ktora jest delikatna i nieprzerwana i o ktérej
mniemali, ze jest tej samej natury co $wiatlo dnia. To wewngtrzne $wiatto
bardzo tatwo przenika cate oko, a zwlaszcza jego cz¢$¢ Srodkowa, zwazyw-
szy, ze jest bardzo czyste i bardzo jasne; laczac sie z ogniem zewngtrznym ja-
ko podobne z podobnym, wywotuje ono wrazenia wzrokowe’.

Ogien jest zwiazany z obecnoscia Boga i wyraza ja. W naturalnych religiach
palono wieczny $wigty ogient, a w $wiatyniach stale podtrzymywano ogien ofiar-
ny. Réwniez Jahwe zst¢puje do ludzi w ogniu, pojawia si¢ wsréd ludu jako stup

8 B SteN, Drogi Poznania Boga. Studium o Dionizym Areopagicic i przekiad jego dziet, Krakow

2006, s. 62.
®  Arxinous, Wyktad nauk Platona (Didaskalikos ), Krakéw 2008, s. 183.
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ognisty, rozmawia z Mojzeszem w krzaku gorejacym. To znany motyw z wizji
Daniela (por. Dn 7, 9).

W Nowym Testamencie ogien jako metafora pojawia si¢ dos$¢ czesto. Jan
Chrzciciel méwi, ze Mesjasz, gdy przyjdzie, bedzie chrzcil Duchem Swigtym
iogniem (Mt 3, 11). Jezus sam o sobie powiedzial: , przyszedtem rzuci¢ ogien
na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaplonat” (Lk 12, 49). Plongca na-
tura Ducha ogarnia coraz bardziej ludzka historig, az po ostateczne sploniecie.
»Gdy nadejdzie dziefi ostateczny”, niebo i ziemia przeming, a ,gwiazdy w ogniu
si¢ rozsypia” (2P 3,12).

Symbolika Ducha Swigtego zostala zwigzana z ogniem poprzez ogni-
ste jezyki w czasie Zestania (Dz 2, 3) oraz z przejSciem przez chrzest w sensie
oczyszezenia (por. £k 3, 17; Mt 3, 11), a w eschatonie ,kazdy ogniem bedzie
posolony” (Mk 9, 49).

W odniesieniu do tajemnicy ognia w Katechizmie Ko$ciota katolickiego
znajdujemy znaczacy ustep:

Podczas gdy woda oznaczata narodzenie i ptodnos¢ zycia udzielanego
w Duchu Swigtym, ogienr symbolizuje przeksztalcajaca energi¢ dziet Du-
cha Swigtego. Prorok Eliasz, ktéry ,powstat jak ogien, a stowo jego ptone-
to jak pochodnia” (Syr 48, 1), swoja modlitwa sprowadza ogiefr z nieba
na ofiare na gérze Karmel; jest on figura ognia Ducha Swietego, ktéry prze-
ksztalca wszystko, czego dotknie. Jan Chrzciciel, ktéry péjdzie przed Pa-
nem ,w duchu i mocy Eliasza” (Ek 1, 17), zapowiada Chrystusa jako Tego,
ktéry ,chrzcié... bedzie Duchem Swigtym i ogniem” (Ek 3, 16), tym Du-
chem, o ktérym Jezus powie: ,,Przyszedlem rzuci¢ ogien na ziemig, i jakze
bardzo pragneg, zeby on juz zaplonal” (Ek 12, 49). W postaci jezykéw , jak-
by z ognia” Duch Swigty spoczywa na uczniach w poranek Pigédziesiatni-
cy i napelnia ich soba (Dz 2, 3-4). Tradycja duchowa zachowa t¢ symbolike
ognia jako jedna z najlepiej wyrazajacych dziatanie Ducha Swigtego: ,,Ducha
nie gascie” (1 Tes 5, 19) (KKK 696).

Ogien moze by¢ réwniez obrazem milo$ci Bozej, boskiego rozplomienienia.
W sensie spersonalizowanym méwimy o duchowym rozpaleniu — milosci prze-
jawiajacej sie w gorliwoséci. Typowym przykladem biblijnym jest prorok Eliasz,
ktéry rozpala sig gorliwoscig (por. 1 Krl 19, 10). Ksigga Syracha pokazuje nam
pickny obraz, przyréwnujac go do ognia (por. Syr 48, 1). Prorok jest jak ogien,
ktéry idzie przed Bogiem nawalnicy, trawigce, pozerajac, spalajac wszystko, co
stawia Mu opér; pokazuje ostro grzech, jasno wskazuje bezdroza. Eliasz poja-
wia si¢ w historii Izraela jak btyskawica, by rozéwietli¢ trudne i dramatyczne sy-
tuacje. Powiedziano o nim: ,jasna samotno$é¢” — samotno$é czysta, klarowna,
ale jednocze$nie samotno$¢ z powodu misji, z powodu zadania, jak blyskawica,
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roz§wietla nieprzyjazny dla Boga $wiat i nie dopuszcza, zeby ten Boga porzucit.
Poznajemy go w wielkim zmaganiu o wiernos$¢ narodu, w cierpieniu, ktére do-
maga si¢ $mierci, gdy przywraca ludziom zycie i dosiada ognistych rumakéw.
Rydwan ognia wydaje si¢ najpelniejszym symbolem zwigzanym z porywem
w niebo, oznaka czystego pragnienia, jak i droga w-niebo-wstepowania.

W encyklice Dominum et Vivificantem znajdujemy stwierdzenie:

Przez analogi¢ mozna powiedzie¢, ze Duch Swigty jest ,,ogniem z nieba”
dzialajacym w glebi tajemnicy Krzyza. Oto, pochodzac od Ojca, skierowuje
On ofiar¢ wlasna Syna do Ojca, wprowadzajac ja w Boski wymiar trynitarnej
komunii (DV 41),

Ognistg nature Ducha Swigtego potwierdzaja mistycy, chociazby $w. Jan
od Krzyza, ktéry méwi wprost: ,Bég [ ...] jest nieskoniczonym §wiatlem i nie-
skoficzonym ogniem. |...] Bog jest Ogniem, a ci, ktérzy zblizaja si¢ do Niego,
tez zaczynaja ptona¢” (ZPM 3, 2).

Mistyka ognia przybiera form¢ pneumatologiczng, a w wymiarze antropolo-
gicznym —spopielenia. W mistyce ,,spopielenia” na przyklad $w. Teresa od Jezu-
sa wyraza sil¢ pragnien mistycznych. Czytamy w Twierdzy wewngtrznej:

Wisréd tesknot i [...] gwaltownych porywéw [...] przychodza chwile,
ze gdy dusza ustaje z mitoéci i ptonie tak we wlasnym ogniu swoim, na jedno
jakie$ wspomnienie, na jedno stowo, przypominajace jej, ze $mierc si¢ opdz-
nia, nagle — sama nie wie jak i skad - czuje w sobie jakby uderzenie gromu,
[...] gdzie piorun ten, w mgnieniu oka niknacy, wszystko, cokolwiek napo-
tka ziemska natura nasza tracacego, do szczgtu w popidt obraca (T VI, 11, 2).

W tym wlasnie kontekscie nalezy interpretowac zwrot ,,ptomien mitosci” —
kochajacy bezwarunkowo.

Symbolika ognia przechodzi w zyciu duchowym, a zatem i w rozwoju prag-
nienia, dwie zasadnicze fazy. Najpierw stanowi element oczyszczenia struk-
tur ludzkich z naleciatodci grzechu. Wymowny jest tu obraz wilgotnego drewna
spalanego przez ogien, ktérym postugiwat si¢ $w. Jan od Krzyza. Najpierw syczy
i strzela iskrami, poZniej przemienione w ogien ptonie tak, ze trudno odrézni¢
plomienr od materii drewna:

Dzieje si¢ tu bowiem podobnie jak z drewnem, ktére zapalone przemienia
si¢ 1 taczy z ogniem. Im wigkszy jest zar ognia i im dluzszy czas ono w nim
przebywa, tym wiecej si¢ rozpala, az w koncu cale staje si¢ ogniem i jednym
plomieniem (ZPM, Prolog 3).
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Sw. Teresa wspiera to poréwnanie metafora feniksa (Z 39, 23). Ten mitycz-
ny ptak byt symbolem narodzin na zgliszczach, a takze trwalosci zycia, nie-
$miertelnodci, po$wigcenia sig, dziewictwa, wiecznej mtodosci. Mit o feniksie
uswiadamia, ze mozna si¢ odrodzi¢ dopiero po przejéciu przez ogiefr. Znakomi-
cie wspdtbrzmi to z kilkoma ewangelicznymi kontekstami: , kto straci swe zycie
z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10,39); ze stowami o prébie na koncu cza-
sdw: ,jawne si¢ stanie dzieto kazdego: odstoni je dzien Paniski; okaze si¢ bowiem
w ogniu, ktéry je wyprébuje, jakie jest” (1 Kor 3, 13).

Feniks moze by¢ symbolem Ducha, ktéry ciagle na nowo posylany przez
Ojca 1 Syna znajduje rado§¢ w nawiedzeniach synéw ludzkich (por. J 16, 7).

W mistyce $w. Jana od Krzyza Duch Swigty dziala jako ogienr w dwojakim wy-
miarze: ogien, ktéry ogarnia i przenika, oraz ogien, ktéry czyni plomieniem, za-
nurzajac w chwale (por. ZPM 1, 3). Na te dwa sposoby jest Boskim Pragnieniem,
a cztowiek jako obraz i podobiefistwo przybiera forme odblasku Pragnienia.

W nieco innym ujeciu méwi o ogniu Ducha Swietego bt. Jan Ruusbro-
ec. Uwaza on, ze mistyczne do$wiadczenie obecnosci Boga rozpoczyna sig,
gdy cztowiek zapragnie catkowicie do Niego nalezeé. Bég, ktdry catkowicie chee
by¢ dla cztowieka, powoduje, ze powstaje w nim gwaltowne pragnienie, gtéd,
ktéry moze by¢ zaspokojony tylko przez Boga. Pojawia si¢ ono jako duch wzbu-
rzony zarem 1 niepokojem mitowania, ktére narastajg w miar¢ kosztowania
obecnosci Boga. Rodzi si¢ dazenie catkowicie nieuchwytne, wymykajace si¢, ro-
dzaj nieskonczonej tesknoty, ktérej ani nie mozna w istocie dosiggnac, ani nasy-
ci¢. Powstaje istna burza mito$ci, a milo$¢ zaczyna pragnac tego, co niemozliwe.

Na tym tle Ruusbroec osadza teori¢ Boskiego dotyku. Jest to raczej teoria
Boskiego rozptomienienia. Im wigksze pragnienie, tym wigksze otwarcie na do-
tknigcie. Ile razy Boska mito§¢ dotyka natury, czuje ona serdeczng tgsknote
i proste zawierzenie. Pragnienie powiazane jest réwniez z objgciem Boga, kt6-
ry trawi mito$ciag umitowanego jak ofiar¢. To pociaganie jest wewnetrznym do-
tknigciem, pochodzacym z nadistotowej jednoséci Boga, w ktérej roztapiaja si¢
wszyscy mitujacy w objeciu jednej mitosci. Tu rodzi si¢ w nas spalanie, to jest ta-
jemny zar, napelniajacy jedno$¢ naszych wyzszych wtadz. Ten zar spala w nas
wszystkie przeszkody i obrazy, a kazdej cnocie przynosi doskonatosé. Tu duch
ustaje w mitoéci, doznaje tylko; zostaje spalony i spozyty w niepojetym objeciu
jednosci Boga, ktéra chwyta, polyka i spozywa w swej jednosci wszystko, co mi-
tuje, wiecznie glodna, dogl¢bnie pozadliwa. Z tejze jednosci rodzi sig ciagle no-
we spalanie: duch sktada w nim najwickszg ofiare, gdyz si¢ paliispala, az po swe
najwyzsze szczgscie'’.

10 Be. Jan van Ruuseroec, Namiot duchowy, w: tenze, Dzieta, t. 11, Krakéw 2002, s. 40-41.
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Pragnienie Ducha Swigtego i pragnienie czlowieka poteguja si¢ i wzajemnie
rozptomieniajg. Ten sam ogient Ducha najpierw oczyszcza struktury cztowieka,
a nastepnie je rozzarza zarem mitosci. Czlowiek umiera z pragnienia mitosci.
W Nocy ciemnej Jan od Krzyza pisze o Bogu jak o ogniu trawigcym z mitodci:

[boski ogien mitosci| zanim zjednoczy i przemieni dusz¢ w siebie, mu-
si najpierw usunaé wszystkie przypadtosci sobie przeciwne. Wyrzuca zatem
z duszy jej niedoskonalosci, czyni ja czarng i ciemna, iz wydaje si¢ gorsza,
brzydsza i wstre¢tniejsza, niz byla przedtem. To boskie oczyszczenie usuwa
wszystkie zle i zgubne nawyki, ktérych dusza przedtem nie widziata, gdyz
byty one w nig wkorzenione i zbyt zastarzate. Nie zdawata sobie ona po pro-
stu sprawy, ile miata w sobie zla. [ ... ]

Najpierw widzimy, ze to samo Swiato i ta sama mitosna Madro$¢, kté-
ra ma si¢ zlaczy¢ z dusza 1 przemienic ja w siebie, jest czynnikiem, ktéry
w poczatkach dusze oczyszcza 1 przygotowuje. Podobnie jak 6w ogien, kto-
ry zamienit drzewo w siebie, pochtaniajac je, jest tym samym ogniem, ktéry
z poczatku przygotowat to drzewo dla wspomnianych celéw (N II 2, 2-3).

Nastepnie ten sam ogient Ducha Swietego rozpala mitoscia. Sw. Jan od Krzy-
za thumaczy:

I nalezy zaznaczy¢, ze rozkosz, jaka dusza otrzymuje w porywie mito-
$ci, udzielona jej przez ogien $wiatla tych pochodni, jest niewypowiedziana
i bezmierna, gdyz pochodzi od rozlicznych pochodni, z ktérych kazda roz-
pala ja milo$cia. Réwniez zar jednej poteguje zar drugiej i plomien jednej
zwigksza ptomien drugiej, tak jak blask jednej zwigksza blask drugiej, gdyz
przez jakikolwiek jeden przymiot Boga poznaje si¢ inny. Tak wigc wszystkie
one razem sg jednym $wiatlem i jednym ogniem i kazda z osobna jest réw-
niez jednym $wiattem i jednym ogniem.

Dusza, pochlonigta catkowicie przez te czute plomienie, jest subtelnie
zraniona miloscig przez kazdy z nich, a przez wszystkie razem jeszcze glebiej
zostaje zraniona i ozywiona w milosci zycia Bozego. I widzi wtedy dobrze,
ze ta mito$c jest mitoscia zycia wiecznego, w ktdrym sa zebrane wszystkie
dobra. Odczuwajac to, poznaje wtedy dobrze prawdg tych stéw Oblubien-
ca z Pie$ni nad pie$niami: Pochodnie miltoéci to pochodnie ognia i ptomieni
(8, 6). Jakze sa pigkne kroki twoje w trzewikach, corko ksigzecal (7, 7). Ktoz
moze wypowiedzie¢ wspaniatos¢ i urok twych rozkoszy i twego majestatu
w przedziwnym odblasku i mitosci twych $wiatel? (ZPM 3, 5).

W mistyce stosowana jest réwniez wprost symbolika golebicy lub lotu ducho-
wego, w ktérym cztowiek zostaje gwaltownie porwany do obcowania z Duchem
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(por. PD 13, 6). Sw. Grzegorz z Nyssy uwaza, ze dusza-oblubienica pragnie
przemiany w golebice!, czyli ostatecznie w Ducha Swigtego.

W Piesni duchowej $w. Jana od Krzyza czytamy o ,,powiewie lotu”, ktéry bu-
dzi sig z milosci, by ja orzezwié, ale i rozpali¢ ja jeszcze mocniej. , I méwi nie-
jako: W ogniu twego powiewu plong coraz bardziej, gdyz jedna milo§é rozpala
druga” (PD 13, 13).

Symboliki lotu dopelniaja stowa o powiewie duchowym. Podobnie jak do lo-
tu potrzebne sa prady powietrzne, zwlaszcza wznoszace, tak duch ludzki po-
trzebuje tchnienia z wysoka. Golgbica ducha jest wzywana do lotu powiewem
Ducha Swigtego.

Przez lot byta wyrazona kontemplacja duszy w tym zachwyceniu,
przez powiew za$ wyraza ducha milosci, ktérego ten lot kontemplaciji spra-
wia w duszy. I bardzo trafnie okreslona jest tu mito$¢ stowem powiew. Sam
bowiem Duch Swigty, ktéry jest miloscia, przyréwnany jest w Pismie Swig-
tym do powiewu (Dz 2, 2), jest bowiem tchnieniem i madroscig Ojea i Syna
(PD 13, 11).

Z jednej strony lot jest swoistym porwaniem w Boga, z drugiej u§wiadamia
wewngetrzng wolnosé, gdy czlowiek szybkim lotem mknac do Niego, nie zatrzy-
muje si¢ juz nad innymi rzeczami. Lot duchowy jest przekraczaniem ogra-
niczen natury, jest symbolem wolno$ci w Duchu Swigtym.

5. NIEWYCZERPANE PRAGNIENIE DUCHA SWIETEGO —
ESCHATOLOGIA PNEUMATOLOGICZNA

Najbardziej wymownym $§wiadectwem biblijnym zawierajacym pneumatolo-
gie pragnienia jest tekst pochodzacy z Apokalipsy. Niejako na zakonczenie cza-
sow napotykamy szczegélne wotanie: ,,Duch i Oblubienica méwia: »Przyjdzl«”
(Ap22,17).

Nalezy sobie uswiadomi¢ wage prawdy, ze ,,Bég wystat do serc naszych Du-
cha Syna swego, ktéry wota...” (Ga 4, 6). Wotlanie jest jednoczesnie sposo-
bem obecnosci Ducha Swietego, a takze Jego dziatania. Wyraza pragnienie.
To On je porusza i wzbudza. Poprzez budzenie pragnienia cztowiek uswiadamia
sobie nows rzeczywistos¢, dzigki Duchowi Swigtemu rozpoznaje to, co boskie:
»Tego, co Boskie, nie zna nikt, tylko Duch Bozy” (1 Kor 2, 11).

11 Zob. M. CANEVET, La nozione di desiderio nelle ,,Omelie sul cantico dei cantici” di Gregorio di

Nissa, w: L’Antropologia dei maestri spirituali, Cinisello Balsamo 1991, s. 91.
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Wolanie jest u§wiadomionym pragnieniem, to znaczy Duch wie, co przywo-
tuje. Taka jest Jego natura. Jak zaznacza Katechizm, Jezus zapowiada i obiecuje
Ducha Swigtego jako Parakleta, co dostownie oznacza: , Ten, ktéry jest wzywa-
ny przy czyms” — ad-vocatus (KKK 692).

Duch Swigty przywoluje, poniewaz jest Duchem obietnicy (por. Ga 3, 14; Ef
1, 13) ichwaty (por. 1 P 4, 14) (por. KKK 693).

Duch Swigty nie tylko przyzywa obietnicy nowego czasu, nowej histo-
rii, lecz sam ma ksztalt obietnicy. To On wyciska wtasna forme, boski
ksztatt podobienstwa, czynigc wszystko boskim i spelnionym w Bogu. Wtedy
Jego ,Przyjdz” wywodzi si¢ z wnetrza Boskiego tona i adresowane jest réwniez
do czlowieka:

A Duch i Oblubienica méwia: »Przyjdzl« A kto slyszy, niech powie:
»Przyjdzl« I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie, kto chce, niech wody
zycia darmo zaczerpnie (Ap 22, 17).

Duch Swigty jest gwarantem spotkania pragnienia Boskiego i ludzkiego.
Wtedy nieskonczony wymiar ludzkiego pragnienia natrafia na hojnos¢ Boga,
ktéry ,,z niezmierzonej obfitosci udziela Ducha” (J 3, 34). ,Niezmierzona ob-
fito$¢” to boski sposéb darowania, na ktéry jest wrazliwe pragnienie. Nosi ono
w sobie nie tylko niewyczerpana mozliwo$¢ przyjmowania Boskiego udzielania,
lecz takze tryskania nim. Wtedy lepiej rozumiemy stowa Chrystusa o tryskaja-
cym wnetrzu: ,woda, ktéra Ja mu dam, stanie si¢ w nim Zrédlem wody wytry-
skajacej ku zyciu wiecznemu” (J 4, 14). Tryskajace Zrédlo ma nature Ducha
Swigtego. Pragnienie jednoczesnie odslania swa nadprzyrodzona postaé.

Jezeli zestawimy to z pragnieniem Ducha z Apokalipsy, wolajacego
,Przyjdz”, to odstania si¢ sens catej historii jako wotania Boga do ludzkiego
wnetrza, by zerwalo si¢ ono ku boskiemu przychodzeniu. Tajemnicg przycho-
dzacego Boga jest to niezwykle odblokowanie ludzkiego wnetrza, by stato si¢
ono przestrzenig niezmierzonych wéd, nad ktérymi unosi si¢ Duch.

Czlowiek, styszac Boskie ,przyjdz”, powstaje, zrywa si¢ z uwigzi wlasnego
istnienia i dostgpuje nowych narodzin z Boga. Niejako zrywa pieczecie istnie-
nia, jego wngtrze zostaje odblokowane w nowej wolnosci Ducha i pragnienie
zmienia swa nature z ,,zasysania” rzeczywistosei na ,tryskajace”, jak sugerowal
Chrystus Samarytance. Przestaje zy¢ dla siebie, ale stuzy jako tryskajacy dar no-
wego zycia, niepowstrzymanego i nieskoficzonego.

Pragnienie umozliwia odpowiedZ na owo przychodzenie Boga oraz
spelnienie Jego zamiaréw wzgledem cztowieka.

* Kk K
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Refleksja na temat pragnienia, zwlaszeza ukazanie jego teologicznego cha-
rakteru u§wiadamia, ze nie tylko jest to w wymiarze ludzkim najczystszy stan ist-
nienia (jak u $w. Jana od Krzyza — zywy ptomien), ale Ze pragnienie wywodzi si¢
z fona Tréjcy Swigtej, a w ekonomii zbawienia najlepiej odpowiada roli Ducha
Swietego Uswieciciela.

W pragnieniu teologicznym znajdujemy eschatologiczny zwornik (pragnie-
nie Boga, by by¢ wszystkim we wszystkich) pomiedzy tym, co juz si¢ spelnito,
a co jeszcze zostalo do ujawnienia (por. 1] 3, 2). Droga do pelni czaséw nieja-
ko spigta jest boskim pragnieniem wypelnienia si¢ wszystkiego i to ono nada-
je dynamike ekonomii zbawienia.

W ujeciu ontologicznym ta dynamika jest réwnocze$nie dynamika bytu,
jak 1 historii, dynamika wewngtrzng Kosciota i dynamika taski. Odkrycie pote-
gi i powszechnosci pragnienia Boga umozliwia we wlasciwym kluczu — dynami-
ki daru — spojrze¢ na droge czlowieka i Kosciota. Takie ujecie pozwala w samym
pragnieniu dostrzec odr¢bny element struktury teologicznego myslenia, a tak-
ze odrebne miejsce spotkania w dialogu miedzyreligijnym czy ekumenicznym.
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ABSTRACT

MARIAN ZawaDa OCD

The Preumatological Dimension of Desire

The present article focuses on desires as they relate to the Holy Spirit; in oth-
er words, it aims to discover and to present the pneumatological nature of de-
sire. The Holy Spirit expresses God’s desire and hope to implement the plan of
salvation. He reveals this desire first in the Trinitarian dimension, as the em-
bodiment of love, then in the Creation plan, as the one who hovers over the
waters, and finally in the economy of salvation, in prompting the growth of
holiness. Mystical literature expresses the desires of the Holy Spirit in many
symbols: fire, a phoenix, spiritual touch, a living flame of love. The most sug-
gestive desire of the Holy Spirit is the eschatological one, present in his call-
ing, “Come,” which is the expression of the desire for all things to be fulfilled in
God, for the fulfillment of history.

Stowa klucze: Duch Swigty, pragnienie Boga, symbolika mistyczna, pneu-
matologia mistyczna
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