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Cztowiek wobec swiata.

Gnoza nowozytna Erica Voegelina
a gnostycyzm antyczny

— proba poréwnania

We wspdtczesnym kryzysie prawdzi-
wa linia podziatu biegnie nie miedzy
liberatami i totalitarystami, lecz mieg-
dzy religijnymi i filozoficznymi trans-
cendentalistami z jednej strony i libe-
ralnymi i totalitarnymi immanenty-
stami z drugiej strony

ERIC VOEGELIN

Poje;cie gnozy jest jednym z centralnych zagadnien filozofii politycznej
Erica Voegelina. Prébujac w swych dociekaniach okreli¢ istote
nowozytno$ci', niemiecki uczony odwotywat sie do gnostyckich ruchéw po-
wstatych w péZnej starozytnoéci w obszarze Morza Srédziemnego i Bliskiego
Wschodu jako wzoru, ktéry — cho¢ w zmienionej formie — zdominowat inte-
lektualng, a zatem takze polityczng nature nowozytnosci. Tym samym

! Istote czaséw nowozytnych w kontekscie zagadnien politycznych prébowano wyjadni¢ m. in.
poprzez zmiane sensu prawa naturalnego (Leo Strauss), odwrdceniu porzadku vita
contemplativa i vita activa (Hannah Arendt), procesy sekularyzacji (Thomas Molnar),
zdominowanie kultury umystowej przez filozoficzny nominalizm (Richard Weaver) badz
przez kartezjariski z ducha racjonalizm i empiryzm (Michael Oakeshott).
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Voegelin wpisuje sie w obecng od XVIII wieku tendencje* do opisywania cza-
séw wspdlczesnych z uzyciem pojecia gnozy. Réwniez w XX wieku
zainteresowanie gnozg antyczng obecne byto w twdrczoéci badaczy tej
miary, co Wilhelm Bousset, Hans Leisegang, Hans Jonas, Gilles Quispel, Kurth
Rudolph, Hans Urs von Balthazar, Jacob Taubes, Hans Soederberg; nierzadko
wykorzystywano wiedze na ten temat do lepszego zrozumienia zjawisk im
wspdtczesnych®. Bez watpienia do pogtebionych badan nad zagadnieniem
antycznego gnostycyzmu przyczynity sie odkrycia z poczatku XX. wieku
manichejskich pism w Turfan w chiriskim Turkmenistanie, odkopanie w 1930
roku cze$ci koptyjskiej biblioteki manichejskiej w Fajum, bogate znaleziska
nad Morzem Martwym w Palestynie oraz nade wszystko odkrycie w 1945
roku tzw. Biblioteki z Nag Hammadi w Egipcie (starozytny Chenoboskion?)
zawierajacej potezny zbidr gnostyckich pism.

Koncepgja ,,gnozy — istoty nowozytnosci” w twérczosci Voegelina zaj-
muje nie tylko jedno z centralnych miejsc, jest takze jednym z najbardziej
krytykowanych elementéw filozofii politycznej tego autora®. Jest to
spowodowane w duzej mierze ,,chlonnoscia” koncepcji Voegelina, ktéry —
jak zauwaza Ryszard Skarzynski — ,,do grupy gnostykéw nie zaliczat jedynie
zwyklych rewolucjonistéw, ale po prostu wszystkich myslicieli nie bedgcych

* Gléwne prace z tego okresu: Johann Lorenz von Mosheim, Versuch einer unparteiischen und
griindlichen Ketzergeschichte, Helmstedt 1746; Johann August Neander, Genetische Entwicklung
der vornehmsten gnostischen Systeme, Berlin 1818; Ferdinand Christian Baur, Die christliche
Gnosis, oder die Religionsphilosophie in ihrer geschichtlichen Entwicklung, Tiibingen 1835; Jacques
Matter, Histoire critique du Gnosticisme et de son influence sur les sectes religieuses et philosophiques
des six premiers siécles de l'ére chrétienn; Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte,
Freiburg 1890. Zob. E. Voegelin, Science, Politics, and Gnosticism, Columbia 2000, s. 250-252.; Kurt
Rudolph, Gnoza, przet. G. Sowitiski, Krakéw 2003, s. 39-43.

® Z naszego punktu widzenia szczegblnie interesujace jest pordéwnanie wspélczesnego
egzystencjalizmu i nihilizmu z gnozg antyczna dokonang przez Hansa Jonasa. Patrz: Hans
Jonas, Religia gnozy, Krakéw 1994, s. 337-358. Jako gnoze interpretowat twérczo$é Ernesta
Blocha Leszek Kotakowski (L. Kotakowski, Ernst Bloch — marksizm jako gnoza futurystyczna, w:
Gléwne nurty marksizmu, Poznad 2001, T. III, s. 493-526); wedtug Alaina Besancona
dwudziestowieczny komunizm byt gnoza polityczng (A. Besancon, Intelektualne Zrédla
leninizmu, Paryz 1988). Istniejg takze inne wspdlczesne zjawiska interpretowane jako
neognostyckie, m.in. antropozofia R. Stirnera, psychologia C.G. Junga, gnostyckie nurty we
wspélczesnej fizyce (tzw. neognoza z Princeton), twdrczo$¢ E. Ciorana, $rodowiska
rézokrzyzowcéw.

Hans Jonas, dz.cyt., s. 307-308.

Patrz: R. Skarzyniski, Koncepcja gnozy Erica Voegelina, w: Gnoza polityczna, J. Skoczyniski (red.),

Krakéw 1998, s. 29-37; P. Skudrzyk, Gnoza — nieudana determinacja. Refleksje nad Nowgq naukq

polityki Erica Voegelina, tamze, s. 53-60; R. Skarzynski, Konserwatyzm: zarys dziejow filozofii

politycznej, Warszawa 1998, s. 253-257; A. Wielomski, Filozofia polityczna Erica Voegelina,

»Arcana” nr 29, 1999, s. 134-155; M. Zimniak-Halajko, J. Halajko, Przygody gnozy wedtug Erica

Voegelina, ,,Przeglad Filozoficzny”, nr 2, 2003, s. 89-100; L.P. Cauliano, Gnostycyzm jako wzorzec

analogiczny, ,,Znak”, nr 7, 1991, s. 40-53.
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kontynuatorami wtasciwej tradycji”. Tym samym do gnostyckiego bestiariu-
sza autora Order nad History wpisuje sie cala plejada nowozytnych autoréw:
Niccolo Machiavelli, Thomas Hobbes, francuscy les philosophes, Georg Hegel,
August Comte, Karl Marks, Georges Sorel, Michail Bakunin, Friedrich Nie-
tzsche czy Martin Heidegger. Stad rodza sie dwie zasadnicze watpliwosci
dotyczace wartosci tej koncepcji. Przede wszystkim nalezy rozpatrzy¢ kwe-
stie, czy koncepcja gnozy stworzona przez Voegelina — tak obszerna,
obejmujgca wiele nurtéw i konkretnych myslicieli nowozytno$ci — z nauko-
wego punktu jest kategorig uzyteczng, czy ma moc dystynktywna, co z kolei
prowadzi nas do pytania o jej relacje z gnoza starozytna i to, czy postugiwa-
nie sie ta kategorig przez Voegelina jest w pelni uzasadnione. W niniejszym
artykule — chcac odpowiedzie¢ na powyzsze pytania — sprébuje przedstawié
gnostycki syndrom nowozytnosci Erica Voegelina, zestawiajac go z gnoza
antyczna, jej istota i symbolika w ujeciu przedstawionym przez jednego
z najwybitniejszych XX-wiecznych badaczy tego zjawiska — Hansa Jonasa’.
Analizy dokonam w aspekcie zwigzkéw na poziomie esencjonalnym (istoto-
wym, substancjalnym), mniej uwagi po§wiecajac zwiazkom genetycznym.
Zanim przejde do sedna sprawy, stowo o kwestiach terminologicz-
nych, ktére w kontekscie gnozy stanowia przedmiot licznych kontrowersji
idyskusji. W niniejszym artykule bede trzymat sie akceptowanych
powszechnie ustaleri dokonanych podczas kongresu w Messynie z 1966 roku
po$wieconego zagadnieniom gnozy i gnostycyzmu. Zgromadzona tam komi-
sja badaczy ustalita, iz przez gnostycyzm nalezy rozumie¢ okreslong grupe
systemdw z I wieku po Chrystusie, natomiast — w przeciwietistwie do niego
— przez gnoze rozumie sie ,,wiedze o boskich tajemnicach, zastrzezong dla
pewnej elity”®. Stad ,,typ gnozy, o ktéry chodzi w gnostycyzmie, podlega
nastepujacym warunkom ontologicznym, teologicznym i antropologicznym:
nie kazda gnoza jest gnostycyzmem, lecz jedynie ta, ktéra w tym kontekscie
zawiera wyobrazenie identyczno$ci natury bosko$ci z (boska) iskra (w duszy
ludzkiej), ktéra ma zostaé ponownie ozywiona i przywrécona do dawnego

¢ R. Skarzyriski, Koncepcja gnozy..., s. 30; ,,(...) definicje proponowang przez Voegelina mozna
chyba uznaé za najszersza z dotychczas stworzonych” (M. Zimniak-Halajko, J. Hatajko,
dz.cyt. s. 92). Sam Voegelin wprost stwierdza: ,By gnostic movements we mean such
movements as progressivism, positivism, Marxism, psychoanalysis, communism, fascism,
and national socialism” (E. Voegelin, Science, Politics, and Gnosticism, w: The Collected Works of
Eric Voegelin, Columbia 2000, s. 295.).

Fundamentalng praca Hansa Jonasa w tym zakresie jest dwutomowe dzielo Gnosis und
spdtantiker Geist, (1934). W niniejszym artykule opieram si¢ na innej pracy Religia gnozy z 1958,
ktére stanowi synteze ujecia Jonasa.

Le Origini delio Gnosticismo. Colloquio di Messina 13-18 Aprille 1966, Leiden 1967, s. XX-XXXII, cyt.
za: Jerzy Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, dostepne: http://gnosis.art.pl/prokopiuk_gnoza_i_
gnostycyzm01.htm [15.09.2007].
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stanu™. W zwiazku z powyzszym otwartg pozostaje kwestia gnozy jako
istoty nowozytno$ci, ktérej poswiecony jest ten artykut.

Gnostycyzm starozytny w ujeciu Hansa Jonasa

Dorobek badan na gnostycyzmem starozytnym ukazuje nam niezwy-
kte bogactwo systeméw doktrynalnych powstatych w okresie wczesnego
chrzescijafistwa (I-111 wiek n.e.). Najwazniejsze z nich: szkoty Szymona Maga,
Bazylidesa, Marcjona, Walentyna, Maniego™ ukazujg nie tylko rozmaito$¢
tych doktryn, ale takze ich wzajemna odrebnos¢. Opisujac ten barwny wa-
chlarz, Hans Jonas konstatuje jednak, iz ,,bez wzgledu na to, jakie wyzyny
konceptualizacji gnostyckiej teorii osiagneli indywidualni mysliciele, istnieje
niezaprzeczalne jadro w gnostyckiej mysli jako takiej”’. Opis natury jadra
gnostycyzmu niemiecki uczony sporzadzit podtug pieciu zasadniczych
kategorii: stosunku gnostykéw do transcendencji, do $wiata, do cztowieka,
do kwestii eschatologicznych oraz do moralnosci i prawa, wyrdzniajac przy
tym wspdlng wszystkim nurtom symbolike.

Zasadniczg kategorig okre$lajaca stanowiska gnostyckie jest dualizm.
Objawia sie on przede wszystkim w relacjach cztowieka ze §wiatem przedsta-
wianym jako krélestwo ciemno$ci, wiezienie czlowieka rzadzone przez
Archontéw. Drugim wymiarem gnostyckiego dualizmu jest relacja Boga,
ktéry stanowi krélestwo $wiatloci, ze $wiatem. Bdg jest dla czlowieka
ukryty, jego poznanie wymaga objawienia i iluminacji'>. Sam $wiat nie jest
bynajmniej dzielem Boga, lecz Archontéw?, panéw poszczegdlnych kregdw
wszech$wiata™. Widoczne jest tu kluczowe dla calego gnostycyzmu
przekonanie o wyobcowaniu cztowieka, ktére mozna rozpatrywaé w dwoja-
kim wymiarze: pozytywnym, ktéry obrazuje wyzszo$¢ wzgledem ziem-

° Tamze.

1% Zob. K. Rudolph, dz.cyt., s. 290-254.

' H. Jonas, dz.cyt., s. 62.

> Tamze, s. 58.

' Czasem — jak pisze Jonas — jest to Demiurg jako przywddca Archontéw (Tamze, s. 59).

" Najczesciej jest to siedem sfer planetarnych otoczone przez ésma, na ktérej utwierdzone sa
gwiazdy. Istniata tendencja do mnozenia struktur i tworzenia coraz bardziej rozbudowanego
uktadu: Bazylides doliczy! sie nie mniej niz 365 «niebios». Religijna doniosto$¢ tej kosmicznej
architektury zasadza si¢ na idei, ze wszystko, co wkracza pomiedzy to, co tutaj a to, co
ponad, stuzy oddzieleniu czlowieka od Boga nie tylko w sensie przestrzennym, ale w sensie
dziatania aktywnej sity demonicznej” (Tamze, s. 59).

5 Pamieé o wlasnej obcosci, rozpoznanie $wiata jako miejsca wygnania, stanowi pierwszy
krok w odwrotnym kierunku; przebudzona tesknota za ojczyna to poczatek powrotu. (...)
Jednakze z uwagi na jej pochodzenie jest ona zarazem znakiem wyzszo$ci, Zrédlem mocy
nieznanego otoczeniu ukrytego zycia, a w ostatecznym rachunku jest ona odporna na wptyw
otoczenia, tak jak jest niepojeta dla stworzen tego §wiata” (Tamze, s. 65).



DIALOGI POLITYCZNE 8/2007
RELIGIA I POLITYKA Metapolityka

skiego otoczenia oraz negatywnym znamionujgcym cierpienie wynikle
z losu, oddalenia od Boga i osadzenia w ziemskim krélestwie Archontéw',
Z obrazu ,,obco$ci” wynikaja inne symbole okreslajace kondycje cztowieka
w kontekscie teologicznym i kosmologicznym. Rodza sie opozycje: ,te
Swiaty”-,tamten $wiat”, ,wielo$¢”-,jedno$¢”. Czasowy i przestrzenny
charakter , kosmicznej trwogi” znamionuje oddalenie czlowieka od Boga.
Ziemskie bytowanie istoty ludzkiej okreSlane jest wiec terminami
podkreslajacymi jego tymczasowo$¢ i prowizoryczno$é — pobyt w $wiecie
jest ,,mieszkaniem”, ,,domem $mierci”, ciato cztowieka ,,domem”, ,szatg”
badzZ ,,namiotem”".

Druga kluczowa kwestig jest gnostycka antropologia zaktadajaca
zasadniczy podzial cztowieka na ciato (soma), dusze (psyche) oraz ducha
(pneuma). Te sktadniki odpowiadajag dwém zrédtom pochodzenia cztowieka,
ktére — méwigc jezykiem Carla Schmitta — wyznaczaja jego egzystencjalng
sytuacje. Z jednej strony cztowiek okreslany jest w wymiarze $wiatowym, do
ktérego nalezy dusza i cialo, uksztattowane na wzér Cztowieka Idealnego
(Pracztowieka) za pomoca wlasnych sit psychicznych: zadzy i namietnosci,
ktére wszystkie razem tworza dusze cztowieka. Tg droga ksztattuje sie ziem-
ska, ergo: ta zla, strona kazdego czlowieka, ktéry poprzez ciato i dusze pod-
lega heimarmene®™. Drugi wymiar, ktéry okres$la pochodzenie (a zatem
i powolanie) cztowieka ma charakter pozaswiatowy. Stanowi o tym pneuma,
jazn — w przekonaniu gnostykéw boska czastka uwieziona przez Archontéw
w cztowieku cielesnym, spetana przy tym przez duchowe zadze. Cztowiek
w wizji gnostyckiej znajduje sie w stanie upadku, ,,uwiezienia”, ,,odretwie-
nia”, ,,uspienia”. W tej perspektywie powotanie cztowieka sprowadza sie do
przebudzenia pneumy, u§wiadomienia sobie jej obecno$ci. Moze to sie doko-
naé dzieki ,wiedzy” (gnosis), ktéra automatycznie prowadzi do wyzwolenia
i odkupienia pneumy, dotarcia do Absolutu®. Jak obrazowo pisze Jonas —
,wyposazona w taka gnoze®!, dusza wedruje po $mierci w gére*, pozostawia-

® Tamze, s. 64-66.

7 Tamze, s. 66-71.

W gnostyckiej symbolice heimarnene oznacza powszechny los; fakt tyrariskich rzadéw
Archontéw, ktérym poddany jest cztowiek (Patrz: H. Jonas, dz.cyt. s. 59-60).

¥ Jak pisze Jonas: ,,Upadek mial miejsce przed powstaniem kosmosu, za$ do jego konsekwencji
nalezy samo stworzenie $wiata a takze kondycja i los indywidualnych dusz w $wiecie”
(Tamze, s. 77). Oznacza to, ze czlowiek nie jest winien swego upadku; jego sytuacje
egzystencjalng okresla tajemnicze ,,wrzucenie w $wiat”. Stwdrca $wiata jest odpowiedzialny
za zlo.

» Tamze, s. 60.

' Wiedza ta dotyczy transcendentnego Boga i czlowieka; okre$la boski rodowéd cztowieka oraz
nature $wiata, ktéra determinuje ziemska sytuacje rodzaju ludzkiego (H. Jonas, dz.cyt. 61).
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jac za soba w kazdej sferze pochodzaca z niej psychiczna ‘szate’: pozbywszy
sie w ten sposéb wszelkich obcych naroéli, duch dociera do transcendent-
nego Boga i jednoczy sie na nowo z Boskg substancja””. W realizacji tego
eschatologicznego wymiaru w gnostyckich systemach wazna role odgrywa
zwiastun — ,,postaniec ze $wiata $wiattosci, ktéry przenika granice sfer,
przechytrza Archontéw, budzi ludzi z jego ziemskiej drzemki i udziela mu
zbawczej wiedzy z ‘tamtej strony’ 7, Odpowiedzig na wezwanie jest z jednej
strony przerazenie i lament nad prawdziwym obrazem wlasnej egzystencji,
z drugiej za$§ — co jest niezwykle charakterystyczne dla systeméw gnostyc-
kich — pretensja, oskarzenie ,,Wielkiego Zycia”?, wezwanie aby wyttuma-
czylo sie z istnienia $wiata i uwiezienia tam cztowieka (pneumy)®.

Niezwykle wymowny w tym kontekscie jest buntowniczy ton alegorii
obecnych w systemach gnostyckich, ktéry jest zdaniem Jonasa ,jednym
z wyznacznikéw rewolucyjnego stanowiska jakie w péznej kulturze antycz-
nej zajmujg gnostycy””. W ksigzce Religia gnozy prezentuje on najbardziej
reprezentatywne i brzemienne w skutki pary alegorii stworzone przez
gnostykéw: Ewy i Weza (oraz Jezusa jako personifikacji ,,weza uniwersal-
nego”), Kaina (duchowy symbol; prototyp wygnarica skazanego przez Boga
na bycie zbiegiem i wléczegg na ziemi) i Stwércy (mroczny i zagdny krwi bég)
oraz Prometeusza (wierny nie bogu tego $wiata, czyli nie Zeusowi, ale bogu
go przekraczajacemu) i Zeusa®.

Wszystko to rzutuje réwniez na stosunek gnostykéw do moralnosci
i prawa. Jonas wyrdzniajac dwa warianty tej relacji: libertynski i ascetyczny,
stwierdza, iz oba cechuje gleboki nihilizm. Wyrasta on z przekonania gnosty-
kéw o automatycznym i niezbywalnym zbawieniu pneumy oraz z antynomi-
cznego prze$wiadczenia, iz prawo i moralno$¢ sa jednymi z rodzajéw
kosmicznej tyrani obowiazujacej ciata i dusze. Mozna wiec powiedzieé, ze
jest to swoisty amoralizm. Stad wilasnie bierze si¢ wyrazny podzial w gno-
styckich systemach na pneumatykdéw, czyli tych, ktérzy posiadaja wiedze
(gnoze), oraz reszte tj. psychikéw, posiadajacych tylko dusze, jednako zdolng

# Pozornie owa droga w gére jest tozsama z niezwykle wazna — co podkreslat sam Voegelin w
swym fundamentalnym dziele Order and History — platoriska symbolika podrézy duszy w dét i
w gére. Dualizm grecki (w tym platoriski) ma jednak prokosmiczny charakter natomiast
gnostycyzm zdecydowanie antykosmiczny, co wyklucza te tozsamo$¢. Patrz: M. Ruba,
Swiatopoglgd gnostycki, ,,Znak” nr 4, 1996, s. 78.

 H. Jonas, dz.cyt., s. 61. Wskazuje to wyraZnie, na swoiécie panteistyczny rys gnostycyzmu.

* Tamze

 Tamze.

* Tamze, s. 100-104.

” Tamze, s. 105.

% Tamze, s. 106-111.
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do przyjecia boskiego ducha — pneumy i hylikéw/choikéw, ktérych wymiar
zyciowy zamyka sie w horyzoncie ziemskim®. Moralno$¢ gnostycka
charakteryzuje sie zatem pogarda dla §wiatowych wiezi owocujaca ascetycz-
nym wycofaniem badz libertyniskim aktywizmem gardzacym wszystkim, co
Swiatowe™.

Koncepcja gnozy jako istoty nowozytnosci
Erica Voegelina

W swoich badaniach nad gnostycyzmem Voegelin wyrdznia szesé
zasadniczych symptoméw, ktére pozwalaja nakresli¢ psychologiczny kon-
tekst tego zjawiska. Po pierwsze, gnostyk nie jest zadowolony ze swego
potozenia; po drugie, w takiej sytuacji egzystencjalnej towarzyszy mu
przekonanie, ze owo niezadowolenie wynika ze zlej natury tego swiata. Od-
rzuca wiec a priori, ze zto w $wiecie jest rezultatem grzesznej, niedoskonatej
natury czlowieka, a przyjmuje, ze zly jest $wiat, w ktérym cztowiek zyje. Po
trzecie, wierzy w wybawienie od zta tego $wiata; po czwarte — jest przeko-
nany, iz efektem owego wybawienia musi by¢ powstanie dobrego $wiata. Po-
wstanie to odbedzie sie w procesie historycznym dzieki — i to jest piaty par
excellance gnostycki symptom — wierze, ze czlowiek jest zdolny wtasnymi si-
tami, samodzielnie ,, dokonal przeobrazenia porzadku bytéw”; po szdste:
gnostyk, rozpoznajgc w sobie potencje do takiej przemiany konstruuje re-
cepte na zbawienie zaréwno $wiata jak i siebie. Gnostyk jest wiec wedtug Vo-
egelina prorokiem gloszacym swoja wiedze o zbawieniu rodzaju ludzkiego®'.

Zdaniem Voegelina wspdlczesne masowe nurty gnostyckie w celu
wyodrebnienia swojego stanowiska maja sktonnos¢ do wyksztatcania
rozbudowanej symboliki o wiasciwym sobie charakterze. W pracach
po$wieconych gnostycyzmowi** opisuje podstawowy, a zarazem najwazniej-
szy katalog symboli wystepujacych w tych ruchach.

Pierwsza grupe symboliczng tworzg wariacje na temat chrze$cijanskiej
idei doskonatosci, w obrebie ktérej — zdaniem autora tego rozréznienia Ern-
sta Troeltscha — istnieja dwa wymiary: teleologiczny (skierowany na cel
ostatecznego spelnienia) oraz aksjologiczny (zaakcentowanie celu, telos, jako

» K. Matys, Elitaryzm gnostycki. Préba refleksji nad gnostycyzmem antycznym, w: Oblicza gnozy, E.
Przybyt (red.), Krakéw 2000, s. 58.

** H. Jonas, dz.cyt., s. 61.

*1 E. Voegelin, Science... s. 296-298.

%2 Kwestie istoty gnozy Voegelin poruszal gléwnie w nastepujacych pracach: E. Voegelin,
Science, Politics, and Gnosticism, Columbia 2000; Tenze, Nowa nauka polityki, przel. P. Spiewak,
Warszawa 1992; Tenze, Gnostic Politics, w: The Collected Works of Eric Voegelin, Columbia T. X, s.
223-240; Tenze, Lud Bozy, przel. M. Uminiska, Krakéw 1994.
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stanu wyzszej wartosci). Voegelin przedstawia trzy zasadnicze mozliwosci
wyroste z tego rozréznienia, trzy typy immanentyzacji idei zbawienia. Na ba-
zie zapozyczenia aksjologicznego ufundowany jest utopizm (np. Utopia
Tomasza Morusa), ktdry, koncentrujac sie na szczegbtowym kreSleniu
pozadanego obrazu $wiata, nie wspomina w ogdle lub wspomina w niewiel-
kim stopniu o metodach osiagniecia tego stanu. Drugim jest progresywizm
powstaly na zapozyczeniu teleologicznym, charakterystyczny szczegdlnie
dla rozwijajacej sie w XVIII wieku idei postepu (Kant, Condorcet). Progresy-
wizm — przeciwnie niz utopizm — koncentruje sie na zimmanentyzowanym
pragnieniu osiggniecia stanu doskonato$ci umiejscowionego w  blizej
nieokreslonej przysztosci. Areng osiggania tego stanu ma by¢ historia, za$
metodg — deterministycznie nacechowana idea postepu. Natomiast trzecim
typem przeksztalcenia symboliki chrzescijariskiego zbawienia jest aktywi-
styczna mistyka, ktéra wynika ze zmieszania sktadnikéw aksjologicznego
i teleologicznego. taczac w sobie nature dwéch powyzszych komponentéw
przedstawia zaréwno obraz celu tj. idealnego spoteczetistwa oraz recepte na
jego osiagniecie. To potaczenie zdaniem Voegelina wystepuje w ruchach wy-
wodzacych sie od Augusta Comte’a oraz Karola Marksa®.

Kolejny zespdt gnostyckiej symboliki charakterystycznej dla czaséw
nowozytnych swéj rodowdd zawdziecza twdrczosci zyjacego w XII wieku Jo-
achima z Fiore*, Ow $redniowieczny mnich i kaznodzieja, ktérego twérczo-
$ci Voegelin przypisuje zasadnicza role w okresleniu charakteru nowozytnej
gnozy, swoje historyczne spekulacje opart na bogatej symbolice, ktéra odtad
stala sie obecna w ruchach masowych o gnostyckim charakterze. Te symbole
to kolejno: idea Trzeciego Krdlestwa, symbol wodza (dux), symbol zwiastuna
oraz symbol uduchowionej wspdlnoty™.

Idea Trzeciego Krélestwa zaklada trynitarng wizje dziejéw, w ktdrej
trzecia faza bedzie stanem ostatecznej doskonatosci. Jest to zdaniem Voege-
lina naczelny element symboliczny inspirujacy prady intelektualne, ktére
zdominowaly nowozytnos¢ oraz szereg rewolugji i totalitarnych systeméw
w obszarze zycia spotecznego i politycznego. U Joachima doskonato$¢ bedaca

* E. Voegelin, Science..., s. 298-300.

* Na temat postaci Joachima i jego oddzialywania patrz: J. Grzeszczak, 0d epoki Ducha Swigtego
do ery Wodnika. Oblicza duchowego dziedzictwa Joachima z Fiore, w: Sapientis est ordinare. Opuscula
Ludvico Wcidrka septuagenario dedicata, F. Lenort (red.), Poznah 2001, s. 59-71; Tenze, Joachim z
Fiore. §redniowieczny przyczynek do teologii dziejow, Poznath 2006; K. Lowith, Historia powszechna i
dzieje zbawienia, Kety 2002, s. 141-153; M. Figura, Duchowe dziedzictwo Joachima z Fiore w
interpretacji Henri de Lubaca, ,Communio” nr 4, 2000, s. 66-86.

* Tamze, s. 300-301.
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wyrazem nastania epoki Ducha® miata — jak pisze Voegelin — charakter
antyinstytucjonalny”. Ulegajac procesowi stopniowej sekularyzacji, tryni-
tarna symbolika osiggneta kulminacje w dziewietnastowiecznej interpretacji
dziejéw dokonanej przez Marksa (faza pierwotnego komunizmu, burzuazyj-
nego spoteczeristwa klasowego oraz komunistycznego spoteczeristwa bezkla-
sowego). W swych pismach Voegelin jako przyktady trynitarynych spekula-
¢ji dotyczacych dziejéw wymienia réwniez humanistyczny podzial Bionda
(na starozytno$¢, $redniowiecze oraz nowozytno$¢), zasade trzech faz Tur-
gota i Comte’a® (faza teologiczna, metafizyczna oraz pozytywna), podziat
dziejéw $wiata podiug kryterium wolnosci Hegla (starozytny despotyzm
orientalny, czas arystokracji, gdzie wolni byli nieliczni oraz czasy nowo-
zytne, gdzie wszyscy sa wolni) oraz Schellinga (trzy zasadnicze fazy
chrzescijafistwa: Piotrowa, Pawlowg oraz Janowa)*.

Kolejny symbol — wddz, jest $ci$le zwigzany z poprzednim, niejako
wynikajac z niego. Kazda epoka w trynitarnej koncepcji Joachima z Fiore
inaugurowana jest przez posta¢, ktéra przez swoje objawienie rozpoczyna
nowa ere: epoka Ojca zainaugurowana byla pojawieniem sie Abrahama,
epoka Syna pojawieniem si¢ Chrystusa, natomiast trzecia epoka — epoka Du-
cha® rozpocznie sie wraz z pojawieniem sie Dux e Babylone. Takze w obrebie
tego symbolu mamy do czynienia z ewolucjg od charakteru religijnego w kie-
runku jego zsekularyzowanej postaci. Juz w czasach Joachima ten symbol byt
na tyle popularny, iz postugiwat sie nim w swych spekulacjach Dante. Czaru
tej symboliki do§wiadczyt réwniez zyjacy w tym samym czasie zatozyciel za-
konu franciszkanéw $w. Franciszek z Asyzu — brany przez wielu za uosobie-
nie wodza trzeciej epoki*’. W kolejnych wiekach — jak pisze Voegelin — ta
symbolika uobecniata sie¢ w heterodoksyjnych ruchach religijnych reformacji
na czele z jej wodzami, parakletami kierowanymi przez Ducha Bozego®.

* Poprzedzaly jg epoka Ojca, ktéra trwala do czasu przyjécia Chrystusa, kiedy to rozpoczeta sie
epoka Syna (E. Voegelin, Nowa nauka..., 5.106).

” “In our context, the importance of this image lies in the idea of a spiritualized mankind
existing in community without the mediation and support of institutions; for, according to
Joachim's view, the spiritual community of monks was to exist without the sacramental
supports of the Church” (E. Voegelin, Science...., s. 304).

* Comte’owska koncepcja trzech faz rozwoju spoleczenistw zostata zaczerpnieta od Saint-
Simona, ktérego Comte byl przez dlugi czas sekretarzem. Por. J. Szacki, Historia mysli
socjologicznej, Warszawa 2005, s. 161-168, 251-263.

* E. Voegelin, Science..., s. 301-302.

** W spekulacji Joachima wypelnienie sie epoki Syna i zarazem nastanie epoki Ducha datowane
jest na rok 1260.

*! Patrz. G. Duby, Czasy katedr. Sztuka i spoleczeristwo 980-1420, Warszawa 1986, s. 269.

*2 Patrz: E. Voegelin, Rewolucja gnostycka — przypadek purytandw, w: Nowa..., s. 125-147; Tenze,
Gnostic Politics, Columbia 2000, s. 223-240; Tenze, Lud Bozy, s. 64-73.
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W XVIII i XIX wieku symbolika ta znalazta wyraz w idei nadcztowieka —
obywatela Trzeciego Krélestwa i zarazem jego herolda — obecnej u Condor-
ceta (typ nadczlowieka progresywnego), Comte’a (pozytywistycznego),
Marksa (komunistycznego) oraz Nietzschego (dionizyjskiego). Mysliciele ci
iich koncepcje w sposéb znaczacy zawazyli na gléwnych wydarzeniach
i sposobie postrzegania dwudziestowiecznej polityki, zaréwno w kontekscie
totalitarnych ruchédw masowych, jak i demokracji liberalnej®.

Trzeci typ symboliczny — zwiastun poprzedzajgcy nadejécie wodza —
w spekulacji Joachima odwotuje sie do postaci Jana Chrzciciela jako poprzed-
nika Chrystusa; sam Joachim przypisywat sobie role zwiastuna epoki Ducha.
Symbolika ta na przestrzeni wiekéw znalazta swéj wyraz w intelektuali$cie
cechujacym sie profetycznymi zdolnosciami w zakresie odczytywania eidiosu
dziejéw, a wiec i znajacym recepte na wyzwolenie $wiata ze stanu zta*,
Uosobienie tej symboliki autor Nowej nauki polityki widzi réwniez w osobach
Marksa i Comte’a, ktérych koncepcje prognozuja ziszczenie sie doskonatych
stosunkéw miedzyludzkich w postaci nowej wspdlnoty, ktéra jest czwartym
z kolei wyrdéznionym przez Voegelina symbolem wyrostym z pnia koncepcji
Joachima z Fiore. W spekulacjach kalabryjskiego mnicha Trzecie Krélestwo
zrealizuje sie w swoiécie rozumianej wspdlnocie mnichéw, ktérej wymiar du-
chowy istniatby bez instytucjonalnego wsparcia Ko$ciota. Zdaniem Voege-
lina echa tego pragnienia widoczne sa we wspédtczesnych ruchach masowych
rozmaitych odcieni, ktére swa inspiracje czerpia od koncepcji przywotanych
tu dziewigetnastowiecznych myslicieli, gdzie symbolika joachimowej wspdl-
noty mnichéw uobecnia sie pod postacia pragnienia usmiercenia (komu-
nizm) badz radykalnego ograniczenia paristwa i jego instytucji (liberalizm)®.

Konkluzje

Powyzsza prezentacja istoty gnostycyzmu oraz gnostyckiego syn-
dromu charakterystycznego dla nowozytnosci, pozwala na ogélng konkluzje
dotyczacg podobienistw tych dwéch zjawisk. Nade wszystko nalezy stwier-
dzi¢, iz w obu ujeciach wystepuje zasadnicza cecha przynalezna gnostycy-
zmowi* tj. silnie zarysowany dualizm $wiat — cztowiek; sytuacje egzysten-

* Patrz: E. Voegelin, Word Empire and Unity of Mankind, “International Affairs”, nr 2, 1962, s. 170-
188.

* Por. P. Johnson, Intelektualisci, Warszawa 1994, szczegdlnie rozdzialy I, 111, VIII, IX po$wiecone
kolejno sylwetkom J J. Rousseau, K. Marksa, B. Russella oraz J.P. Sartre’a.

* E. Voegelin, Science..., s. 303-304.

*¢ Na fundamentalne znaczenie dualizmu (a nie chociazby sktonno$¢ do spekulacji dotyczacych
wyzszych §wiatéw czy samej wiedzy-gnozy) w kontekscie istoty gnostycyzmu wskazuje Hans
Jonas oraz Jean Danielou (cyt. za: K. Dorosz, Przeciw gnostykom, Paryz 1989, s. 199).
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cjalng cztowieka cechuje obco$¢ wobec $wiata, ktéry jest zrédlem zta, a jego
stan powoduje niezadowolenie czlowieka ze swego polozenia. Towarzyszy
temu z drugiej strony sytuowanie w cztowieku Zrédta dobra, juz to w formie
iskry bozej (pneumy) w gnostycyzmie, czy w koncepcjach nadcztowieka, woli
mocy czy libido dominandi, czyli wiary w zdolnos¢ cztowieka w zapanowaniu
nad naturg, swoim zyciem oraz historiag. Ascetyczne badz libertynskie
inklinacje gnostycyzmu®, obecne juz w rygoryzmie purytanéw z XVII wieku
znajdowaly wyraz we wszystkich pdzniejszych wielkich rewolucjach
nowozytno$ci: francuskiej, rosyjskiej oraz rewolucji przemystowej, ktdre
swoje zaistnienie zawdzieczaja wymienianym tu juz wielokrotnie autorom
klasyfikowanym przez Voegelina jako gnostycy. Réwniez na poziomie
symbolicznym odnajdujemy znaczace zbieznosci. Poza wspomnianym juz
motywem wyobcowania powtarza sie takze postaé wodza-zwiastuna, jako
pozytywna transfiguracja motywu prometejskiego, buntownika walczacego
w imie ludzko$ci przeciw bogom tego $wiata.

Nie sposéb zaprzeczy¢, iz poza wymienionymi tu zasadniczymi podo-
biefistwami istnieje réwniez istotna réznica. W przeciwieristwie do starozyt-
nego gnostycyzmu z pierwszych wiekédw po Chrystusie, gnostycki symptom
nowozytno$ci charakteryzuje nieobecno$é kwestii transcendencji. Systemy
Walentyna, Marcjona czy Bazylidesa i im pokrewne, choé mialy wymiar
zgota filozoficzny, a nie religijny*, cechowata przede wszystkim swoista kon-
centracja na zagadnieniach transcendencji i stosunku do Boga pozaswiato-
wego. Wyrdzniajaca sie postepujacym sekularyzmem epoka nowozytna, po-
zbawita réwniez tendencje gnostyckie w kulturze europejskiej transcendent-
nego wymiaru poprzez zimmanentyzowanie pragnienia ucieczki w rzeczywi-
sto$¢ doskonala owocujace projektami utopistycznymi, progresywistycz-
nymi badZ aktywizmu mistycznego. Pragnienie ucieczki spowodowane jest
zdaniem Voegelina przez rodzgce sie poczucie niepewnosci i zagubienia wy-
wotane przez chrzescijaniskie odbdstwienie swiata. Ortodoksja chrzescijan-
ska budowata swdj stosunek do rzeczywistosci w oparciu o ,,kompromisy ze
$wiatem™ wykluczajgce panteistyczne tendencje obecne w mitologii

¥ Warto podkreslié, ze skrajna asceza gnostykéw nie ma nic wspdlnego z ascezg
chrzescijariska. Nie chodzi w niej bowiem na ogét o uswiecenie ludzkiego zycia, lecz o
pokrzyzowanie planu ztego demiurga. Nie jest to, $ciéle rzecz biorac, etyka, lecz — jak
powiada Hans Jonas — metafizyczna strategia” (K. Dorosz, Przeciw..., 5.202.). Podobnie uwaza
Voegelin zwracajgc uwage na pojecie taktyki jako naczelnego $rodka realizacji gnostyckiej
rzeczywistosci: ,, Tactics are the pathological negation of politics insofar as in principle they
do not create order but seek to destroy it” (E. Voegelin, Gnostic..., s. 237).

* M. Ruba, dz.cyt., s. 83-86.

* Owe kompromisy to zdaniem Voegelina: 1. ,Kompromis z ludzkg staboscia (...) wyrazony
przez sakrament chrztu i Wieczerzy Pariskiej, dzieki ktérym kazdy moze staé sie cze$cig
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starozytnej Grecji i Rzymu. Pomimo tego, gnostycyzm towarzyszyt
chrzedcijatistwu od jego poczatkéw az po $redniowiecze, ktére wydato liczne
i dynamiczne ruchy gnostyckie obejmujace wiele obszaréw: paulicianéw (Sy-
ria), bogomitéw (Batkany), kataréw (Francja), waldenséw, lollardéw (Anglia)
oraz husytéw (Czechy)*.

Mozna zatem zaryzykowal konstatacje, iz o ile gnoza starozytna jest
radykalng transcendentalizacja pragnien eschatologicznych cztowieka,
o tyle gnostycyzm nowozytny wyznacza ruch przeciwny: gnoza jest tu rady-
kalng immanentyzacja pragnieri zbawienia. Stanowi wiec — z chrze$cijan-
skiej perspektywy — drugi skrajny objaw tej samej choroby, wyrostej
z nienawisci do $wiata i pragnienia ukojenia egzystencjalnych pragnieti czto-
wieka wyjscia poza rzeczywisto$¢. Poniewaz sekularyzacja odcina transcen-
dentng ,,droge ucieczki”, pozostaje jedynie $wiat marzen i snu, skad pocho-
dzg rozmaite projekty zmiany natury czlowieka, czy porzadku bytéw w celu
ustanowienia spotecznosci doskonatej. W tym wiec sensie ,,gnoza jako istota
nowozytnosci” jest prosta konsekwencja procesu sekularyzacji chrzescijan-
skiego przestania.

MICHAL J. CZARNECKI

mistycznego ciala Chrystusa”; 2. ,Kompromis z wladza pozwolil Kosciotowi przetrwaé
trudnosci pierwszych wiekéw, a w dziewiatym stuleciu osiggnat swéj szczyt w postaci
wlaczenia funkcji monarchy w porzadek charyzmatyczny”; 3. Kompromis z historia, ktéry
»opieral sie na uznaniu, ze Bég, zanim dat sie pozna¢ calemu $wiatu przez Stowo, ktére stato
si¢ Cialem objawil si¢ poganom w prawie natury i Hebrajczykom w starym zakonie” (E.
Voegelin, Lud..., s. 34-35).

*® Tamze, s. 31-33.
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Man towards the world. Eric Voegelin’s modern
gnosis and ancient gnosticism - an attempt to
compare

The goal of this article is to present main characteristics of gnosis theory as
the essence of modernity as Voegelin described it. Then I try to confront them with
the essence of ancient gnosis presented by Hans Jonas, who was one of the leading
gnosis researchers. In works Gnosis und spitantiker Geist and Gnosis religion he
characterised gnosis positions in the first (I-III) centuries.

Gnosis as the essence of modernity is one of the central problems in Eric
Voegelin’s political philosophy. A lot of commentators of this conception criticise its
wide range and extrapolation of ancient term on analysis of modernity.

Dualism world-human being can be traced in both author’s points of view as
one of main characteristics of gnosticism (alienation from the world that is evil’s
root is a part of man’s existential situation — this causes man’s discontent with his
position) along with ascetic or libertinism inclinations and treating man as a source
of good (in ancient gnosis theories in the shape of divine spark — pneuma and in
modern ones as Ubermensch, “will to power” or libido dominandi).

Also on a symbolic level a lot of convergences can be found. Alienation motif
and a figure of commander-herald as a positive transfiguration of Promethean motif
are also repeated.

Comparing ancient gnosticism with Voegelin’s conception one can find
important difference — the absence of transcendent matters in modern gnostic
symptoms.

While ancient gnosis is a radical transcendentialisation of eschatological
human desire, modern gnosticism inversely — gnosis is a radical immanentialisation
of desire of salvation. In Christian perspective it is still other extreme symptom of
the same disease that is based on the rage against the world and the thirst for
meeting existential needs for leaving the reality. Secularisation closes transcendent
“way out” and the only thing that is left is world of dreams. Variety of projects that
aim at changing human nature or altering great chain of beings in order to create
ideal community. In that way “gnosis as an essence of modernity” is a consequence
of the secularisation process of Christian message.



